مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


الحمدٌ لله الذي هدانا إلى معرفته ومعرفة كلماته» ووفْقًّنا فى العمل بعبوديّته 
وطاعته» والصّلوةٌ والشلامُ على أشرف رشله وسيّد بَريّنه محمد وآله الطاهرين من 


ذَرٌيّته. وبعد: 


فنبداً بحول الله وقوّته وتوفيقه, في الجزء الثاني عشر من كتاب - التحقيق في 


كلات القرآن الكريمء وأوّله حرف النون» ومئه استمد, إله خير معين. 
رب يشر ولا تُعسّر واهدنا من عندك, وألتي في قلوبنا حقائق كلماتك وآياتك. 


وليس التوفيق إلا من عنده. إِنّه لطيف بصير, وهو ميع الدعاء ونعم الوكيل. 


باب حرف النون 


سبق ف السطر ما يتعلق خرف الدون. 

+ والقَلَم وما يُسطرون »ما أتت بتعمة ربك نون ۸ / .١‏ 

السطر: مطلق اصطفاف مع النظم في كتابة أو في موجود خارجيّ أو في أمر 

والقَلّم : ما رى ويُقطع لإحداث شيء ونظمه وضبطه مادّيّاً أو معنويّاً. وسبق 
أن المناسب أن يراد من التون+ ثور السهاوات والأرض» ومن القلم: الشجرة المباركة 
تي مها يبسط الفيض ويتجلى النور. ومن السطر: ظهور تلك الفيوضات وتجلّها في 
الخارج تكويناً. 

ومن أت" مصاديق القلّم : هو وجود النبّ الأكرم إذ به يتجلى نور الرحمة والعلم, 
وبه ينبسط الفيض والنظم والحكمة تشريعاً. 

وفي هذه السورة المباركة يبحث عن هذه الموضوعات الثلاثة, عن التوحيدء 
والرسالة» والإطاعة, وع يقابلها. 

وفي حرف النون: إشارة أيضاً إلى ظهور فيض وترفّه وطيب عيش من الله عر 
وجل إلى أوليائه بلا واسطة. وإلى عبيده عموماً وإلى الاس بواسطة, حقٌ يتحقّق 


اث ان تالس الع الا رة الا انانف رال غيارة عن ال 
والطيب» وفي قباله الجنون وهو المواراة والتغطي في العقل والإدراك بحيث لايعقل 
ترفهاً ونعمة. 

ومبداً هذا القول مشاهدتهم ان (ص) غير توجّه إلى التلدّذات والمشتهيات 
الماديّة. ولا يطلب ترقهاً ولا عيشاً دنيويّاً. غافلين عن أن اللذائذ الروحائيّة هى 
الأصل وال الات وكام رل اللية لا عض اعيش اة 

قيعت ل ال غى اة الةو الا خرو وال ات ار وجا 
ويذة الذين لا و جهون إل إلى اليش الدتيوق: فيقول تال : 

فستبصِرٌ ويُبصِرون بأيْكم المفتون إن ربّك هو أعلم ن ضَل عَن سَبيله وهو 
أعلم بالمهتدين ... إن للمتقين عند رهم جنّات النّعيم ... لّولا أن تداركه نعمة من ربّه 
لبذ بالعراء... وإن كاد الّذين قروا لُولِقَوَكَ بأبصارهم ا يعوا الذ كر ويقولون 
إل فوخ 

فيذكر ما يتعلّق بأصحاب النعي » وفي مقابلهم أصحاب الجحي» إلى آخر 
السورة» وفي آخرها يكرّر قول أهل الدنيا بأنّ النئ مغطى إدراكه وهو مجنون عن 
إذراك اللّدّات الديوية. 

فيكون المراد من القلم: اني الذي يُظهر ويضبط هم حقائق النعمة ويهدهم 
إلا ويكشف هم النقاب عن وجهها. 


رافق الط فلك المقائق الوط والنيانات الي تظهر من القلم في 
صفحات القلوب أو في الأوراق. 


نأى ۹ 


اق + 

مقا - نأى: كلمتان: النُوّى والنَّأي. فالنُؤى: حَفيرة حول الخباء يدفع ماءَ 
الط عن الحا يقال أنايك لديا ,وال ف ركع راا نأي : فالُعد. يقال: نى 
ينأى تَأياًء وانتأى افتعل منه, والنأى: الموضع البعيد. ورتا أخّروا المزة فقالوا ناء 
als‏ 

متنا ذا لدتونا وك عنهاقا را Eg EERE‏ 
فلناوى كاخر الس ا حفيرة حول ا لخباء» والجمع وى عل وا وني 
تيع الكسرة الكسرة. والنوَّى بفتح المزة لغة في النّوى. 

التهذيب 5495/١6‏ -وأما نأى ينأى: فعناه بعْدَ. وقد أنأيته إنئاءً: إذا أبعدته. 
وای :الست ويقال الرجل إذا تکار وأعرض بوعهدتأى ايه معنا آنه أنأى 
جانبه من وراء» أي نَناه. وقال الليث: نايت الدمع عن خدّي نأياً. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو لي مع ميل إلى بُعد. أي تايل عن جريان إلى 


جانب بعيد. 
وسبق في اللوى: الفرق بين مواد اللوى والقتل والحوى والثنى والطوى. 
فظهر الفرق بين المادّة ومادّة انعد والموادٌ المذكورة. 


وأمّا مفهوم التفيرة: فأخوذ من الأصل» باعتبار انحراف ماء الخباء وتقايله إلى 
تلك الحفيرة وبعده عن حيط الخباء. 


9 ١ 


6 ا حل الان أعدس ونا چا ا006 اذ 00 وسا 
At / ۱۷‏ 

أي إذا أنعمناه بنعم ظاهريّة ووجد في عيشه ترفهاً ووسعاً واستغناء: أعرض 
عن صراط الحقٌ وتقايل عن ذكر الله والتوجّه إليه وبعد نفسه عن النورائيّة والروحانية. 

فان التعم الدثيوية الماديّة تقابل العي الأ خروية الروحاتقة: والحياة الدنيوية 
والأخرويّة نما تنبعثان من هذين النوعين من النعم. 

فالتعلق والتوجّه بكلّ من النوعين: يوجب تكوّن حالة في القلب تناسب الحياة 
الدنيا والحياة العلياء من مراتب النور والظلمة. 

أ باقتضاء هاتين الحالتين تظهر الآثار الخارجيّة في اللسان والجوارح والأركان, 
وبظهور هذه الآثار تت الحياة وتكمل ما في القلب. 

كما أن الإيان إنما يتكوّن في القلب وتظهر آثاره في اللسان وا جوارح والأركان, 
وبظهور هذه الآثار تتم حقيقة الإيمان. 

تقول الّذِينَ كوا إن هذا إل أساطيرٌ الأوّلين وهُم ينون عنه ويَنأَوْنَ عَنهُ 
E TAET‏ /1. 

أي إِنّ الكقّار ينهون الاس عن التوجّه والتقّب من القرآنء ويميلون عنه 
ويبعدون اقم عن الي وهذا القرآن»ء ويتوهُمون أنّ هذه الآيات القرانية تضلّهم 
عن طريقهم› وما يشغرون أن تركها والإعراض عنها يوجب هلاكهم وزوال حياتهم 
الباطنيّة الحقيقيّة. 

ع ام عبيون لشت لياه لأ اتدياة الديا والفيدى اماق N‏ 
ويرون الآيات الإهيّة تخالف هذه العقيدة وتوهن هذا العيش الموجود م فينهون 
520-07 عنها. 


ثب ۱۱ 

وهذا يدل على انم كانوا يشاهدون تأثيراً عميقاً في تلك الآيات من القرآن 
الكريم» ويرون أنْها تزعجهم عن حياتهم وعيشهم. 

مقا نبأ: قياسه الإتيان من مكان إلى مكان. يقال للّذي ينبأ من أرض إلى 
رکنات وشيل قاد اق جع يلد ال ا ورا قاو کا وی خلا الاس 
الما : الخير. لاله يان من مكان إلى مكان. والمنئ: الفخبر: وألبأته ونبأته» والتبأة: 
الصوت» وهذا هو القياس لأنّ الصوت يحجيء من مكان إلى مكان. ومّن همر الى 
فلات أئيا عن الله تعال. 

ماب اا الصوت اكنوة: ارز هات غل اه اي ينا ووا إذا 
طلعة علييغ,.وقبات من أرض إل أرطي إذا خر جت معنا إن اخرى .واا :اهار 
تقول :ايا ونا وثاء أى حي وة أخذ الي لآله ابا عن اله سبحانه» .وهو قعل 
عق قا عل قال سبو ليسن انمع لري الا وقول نا سل ار غر 
9 تركوا الهمزة في النََنَ كا تركوه في الذريّة والبرِيّة والحابيةء إلا أهل مكّة فام 
تهمزون هذه احرف 

التبذيب 481/١١‏ ابن السكّيت: ال هو من أنباً عن الله فترك همزه. وإن 
أخذته من التبوة والتّباوة. وهي الإرتفاع من الأرضء لارتفاع قدره ولأنّه شُرّف 
على سائر الخلق. قال الزجّاجٍ القراءة امجتمّع عليها في النبئّين والأنبياء: طرح الممزة, 
وقد همز جماعة من أهل المدينة جميع ما في القرآن من هذاء واشتقاقه من نبأ وأنباً, 
أي أخبر. والأجود ترك امز لأنٌ الإستعبال يوجب أنّ ما كان مهموزاً من فعيل, 
فحن كاه مكل ی كاو مع كرات ال تممه اا قر هيه 


۱۲ نبا 


وأغنياء وني وأنبياء بغير همزء فإذا همزت قلت تبيء و تقول في الصحيح وهو 
قليل. او دیات على القوم» إذا طلعت عليهم. ولبات من وض إلى أرض 
أخرى» إذا خزريدت منها إلبها. آلليث: النَّباً: الخيرء وإنّ لفلان با أي خبراً. وا لجع 
ااه واف الضييك لبس الفديد ر الكذاي» إذا اذغ اة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نقل حديث أو شيء آخر من موضع إلى 
موضع آخر. وقد سبق في خبر: إِنّهِ إطّلاع نافذ وعلم بالدقّة والتحقيق فلا يطلق 
بمعنى الخبر . 

ومن مصاديق الأصل: انتقال حديث من موضع إلى موضع آخر. وإتيان السيل 
وجريانه. وإتيان الرجل وقدومه. ونقل الصوت ووصوله إلى مكان قريب. والطلوع 
من موضع إلى حل أو الإحاطة. 

ولايبعد أن يكون قيد الخفاء في الصوت بناسبة انتقال الصوت حى يسمع 
ضعيفاً. وأمّا الطلوع: فلعلّه من معنى الُبر ومن اختلاط اللغتين. 

وأمّا النبوّة والنّ: فن مادّة النبو واويّاً ونبحث عنه. 

ولايصمٌ الأخذ من النباً: فأوّلاً ‏ نه يحتاج إلى قلب الهمزة وهو خلاف 
الأصل. وثانياً إن الإخبار عن الله تعالى بنحو الإطلاق لايفيد مقاماً رفيعاً خاصّاً إل 
في جهة كونه خبراً من حيث هوء وهذا بخلاف مادّة النبو فإنّها تدلّ على ارتفاع في 
الشيء ورفعة مطلقة. وثالثاً ‏ إِنّ مفهوم النباً لا يستقيم إرادته في بعض الموارد. كما 
ي 


ب ۱۳ 


0 
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ما كان لبَق أن يو تيه ال الكتاب والحكم والبَِة ثم قول لتاس كونوا عباداً 
لي من دون الله ” / 4/. 

فإِنٌ الى إذا كان معنى الخبر عن الله تعالى » فكيف يتصوّر في تلك الحالة التي 
اف کر ا لاسن ف يلص ار ريوع اسان و ب 
وهذا بخلاف مقام العلوَ والرفعة الذاتيّةء فيتصوّر فيه هذه الدعوةء مضافاً إلى سبقها في 
ار 

واتل عَلَهم با ابی آدَمْ بالحقّ ‏ ۵ / ۲۷. 

وائل غلم ليآ فوخ 1١‏ / ل. 

اھ جات کم فاي يتا 1⁄44 

ذلك من أنباء العَيْبٍ نوجيه إليك - 7 / .٤٤‏ 

اض خلياك بن أنياء ها قد کی ے 7/9 ۹۹ 

تلك القرى نفص عَلَيكَ من أنبائها 7 / .٠١١‏ 

يراد حكاية من يحاري الأمور الماضية وتلاوة ما سبق من الأحاديث والقضايا 
الجارية. 

لا أنبأهو بأسياتهو ‏ 0/9 

َج نبأها به قالّت مَن أنبَك هذا قال تبني العَلء احير ٦‏ / ۴. 

ويستنيئونَك احق هو - ٠١‏ /0۳. 

فالإنباء إفعال ويدلٌ على نسبة الفعل إلى الفاعل وقيامه به. والتنبئة تفعيل 
ويدل على جهة وقوع الفعل ونسبته إلى المفعول به فالنظر في الافعال إلى جهة الصدورء 
وفي التفعيل إلى جهة الوقوع. وهذه الجهات ملحوظة في هذه الآيات الكرية وفي 


1١5‏ نبو 


سائر موارد الاستعال. 
وما ضيغة الاستتعال: فتدل عل الطلب والسؤال: 
فظهر أَنّ التعبير بمادّة النباً أو الخبرء كلّ منهما في مورد متناسب. 


مقا -أصل صحيح يدل على ارتفاع في الشيء عن غيره أو تنح عنه. نبا بصره 
عن الشيء ينبوء وتبا السيف عن الضَّريبة: تَجاقَى ولم يض فبها. وتبا به مَنزلّه: ل 
يوافقه, وكذا فراشه. ويقال: نبا جنبّه عن الفراش . ويقال: إن الى (ص) إسمه من 
النّبوّة وهو الإرتفاع, كأنّه مفضّل على سائر الناس برفع منزلته. ويقولون: اللي : 
الطريق. 

مصبا - با السيف عن الضرببة تَبواً من باب قتل ونُبوَاً: رجع من غير قطعء 
فهو ناب. ونا الشيء: بعٌد. ونبا السهم عن الهدف: لم يُصبه. ونبا الطبع عن الشيء: 
نفر ولم يقبله. 

لسا -تبا بصرّه عن الشيء نبوا ونيا ونّبوة مَرَةٌ واحدة. وتبا الشيء عي ينبو 
أي تجافى وتباعد. وأَنبَئُِه أنا: دفعته عن نفضيي . والتّبُوة: الجحفوة. والتّبُوة: الإقامة. 
والتبوة: الإرتفاع , والعلوّ. والتبوة والتّباوة والنَِّ: ما ارتفع من الأرض. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ارتفاع عا من شأن الشيء أن ينخفض» أي 


ارتفاع شيء في مورد يتوقع فيه الإنخفاض. 


1٥ نبو‎ 


ومن مصاديقه: رفع البصر فيا يتوقع فيه الغضٌ والخفض. وارتفاع السيف 
وتوقفه في القطع والنفوذ. والتوقف في الهم في إصابة الهدف. وحصول البعد في 
الوصول إلى المقصد. وعدم انطباق الطبع على طعام أو غيره. 

وبهذه المناسبة تطلق تجوزاً على مفاهيم متناسبة. 

ومن مصاديق الأصل مقام النبوّة وهو ارتفاع واعتلاء في شأن إنسان من جهة 
الروحانية والمعنويّة , ذائيّة واكتسابيّة, مع كونه على فطرة بشر كسائر أفراد الإنسان. 

ومن لوازم هذا الإعتلاء: الإحاطة على مراتب عالم المادّة والطبيعة والإرتباط 
بعوام ما وراء سوس والظاهرء ونزول الوحي من جانب الله عر وجل إليه. 
والاشراف على المعارف والحقائق. 

يا انها اليا إا أرسَلناكَ شاهداً ومُبشراً وتذيراً - 70 / .٤١‏ 

إن عبد الله آتاني الكتاب وجَعَلَني نَياً- 19 / ."١‏ 

فإِنّ الشهادة على القوم وتحقّق النّبِوّة في سنّ الصبا: ليست من آثار النبوء 
مهموزاً. بل هي من لوازم اعتلاء الذات وارتفاع المقام الروحاني. 

وسبق في رسل: الفرق بين النِىّ والرسول وما يترتب عليهما. 

وقلنا في هذا الكتاب وفي شرح باب الحادي عشر: إِنّ مقام النبوة والخلافة 
يحتاج إلى ثلاث إمتيازات» إمتياز تكوينيّ وارتفاع معنويّ ذاتي» وامتياز خا في 


من جانب الله المتعال إليهء حى يتم مقام النبوّة والخلافة. 


وقد ذكرت في القرآن الجيد آثار ولوازم للنبوة: 


0 و ا ع 2 
١‏ - وكذلك جَعَلنا لكل نی عدّوًا من الجرمين ‏ 70 / ."١‏ 


۱٦‏ نبو 
فإنّ الإجرام بمعنى القطع في تحرى الحقّء وبهذا اللحاظ يستعمل في الذنب 

والعصيان, فإنّ الخلاف يقطع الإرتباط بين العبد وبين الله عر وجلّ. وهذا المعنى 
يقابل حقيقة التبؤّة. مها بَعثة إطيّة لدعوة الناس إلى الله تعالى؛ فالعداوة فى هذا 


وكذلك فا لكل تو عدوا قباطية الأسن واللية + / 11 


فإنّ الشطن عبارة عن اعوجاج وتقايل عن الحقٌ, وهذا المعنى أيضاً يقابل 
التبكة والارتباط: 

.17١ / ٠" وما كان لت أن يَغُلَّ ومَن يَعْلّلُ يأتِ با عَل يوم القيامة‎ - ١ 

الغُلول: إدخال شيء في شيء يوجب تحوّلاً وتغيّراً ويزيل الخلوص والصفا 
إلى خلط وانكدار. وهذا المعنى يخالف رفعة مقام الن وعلوٌ شأنه وكال روحائيته 
وإخلاص نيّاته وفناءه التامّ في قبال عظمة الله عر وجل . والغلول يظهر يوم تكشة 
لیا 

۳ وما أَزْسَلْنا ف قرية من نى إلا أَخَذنا أهلها بالبأساءِ والضيرّاء - ۷ / .٠٤‏ 

حل ي آلا ورا عن العرات والقابلات الا ا 
الإنسان ما دام مشتغلاً بالتلذّذات الدنيويّة لا يكن أن يحصل له تنه وتفكّر في عاقبة 
أدرو ويه اذه سه كرون بعت الى هرا ودعو ع ,وا يزينا هم إل استعوراء 

.1۷ / 8- ما كان لني أن يكون لهُأسرّى حق یخن في الأزض‎ - ٤ 


الأسرى جمع الأسير. وهو بعنى الحبوس والمضبوط تحت النظر والسلطة. 


نبو ۱۷ 


والإئخان: إعمال القوّة والقدرة وجعل الشخص مقهوراً. يراد أَنّ برناع اني قولاً 
وعملاً هو الدعوة إلى الله والمداية إلى عوالم ماوراء المادّة وإعمال العطوفة والعفو 
والرحمة. لا جمع المال وادّخار الثروة وتقوية جانب الحياة الدنيا وتوسعة السلطة 
را كر الذاهرية ومع الاس مقيورين اذل - تريدون ق ي الا اواك ارية 
الآخرّة والله عَزيز حَكيم ‏ فإذا كان النظر في ضبط الأسرى إلى هذه الجهة من حيث 
هي : فهو نظر دنيويّ وتوجّه إلى عَرَض الدنيا. 

ه - وما أرسّلنا من قبلِكَ من رَسول ولا نئ إلا إذا قى أل الشيطان في أمنيّته 
فینسخ الله ما بلق الشیطان - ۲۲ / 07. 

لق بمعنى تشبّي حصول أمر مع التقدير. والأمنيّة كالأحدوئة بمعنى ما يُتمقّ 
ق والقني يخالف التسليم والرضا والتفويض. وظهور القن في قلب المؤمن بجلبة 
طمع الشيطان ومورد مناسب لالقائه. 

ولا يخنى أنّ التشمّي من آثار الجهة الجسمانيّة والقوى البدنيّة وبمقتضى هذه 
الحيئيّة في خلقة الإنسان, ولا يعد عصياناً ما لم يبلغ إلى مرحلة العمل الخالف» وأما 
والاستغفار. 

فتدلٌ الآية الكريمة على أَنّ قلب ال يمكن أن يعرضه التشبّي والإلقاء من 
الشيطان, إلا أن الله عر وجل يحفظه عن أيّ خلاف وعصيان. 


5 ونا يقي عق فى اوا سايق 7 


الاستهزاء بمعنى طلب التحقير والاهانة, أي إذا يأتيهم تى يريدون تحقيره 
وإهانته بطور مطلق وبأيّ نحو يكون. وهذا فإنّ برناج حياة النّ وأعماله وأقواله 
وأفكاره تخالف هؤلاء القوم الّذين ليس هم نظر إلا التوجّه إلى التعيّش الدنيويّ 


14 و 
والتعلّق بالمادٌيّات والقايلات. 

فيحسبون بأنّ النبىّ يبيع العيش الحاضر بالآخرة الموهومة. 

۷ اکان کر أن زج اله الكغات واللمكم والتبئة © يقول للثاس كوثوا 
عباداً لی من دون الله - ۳ / .۷۹٩‏ 

فإِنٌ الب يدعو الخلق إلى الله عر وجل وإلى التوحيد وإلى معرفة أسمائه وصفاته 
واا فلا يکن له أن يدعوهم إلى نفسه» وهو يعرف عبوديّته وفقره ومحدوديّته. 

وهذا ينف مقام الرفعة وحقيقة النبوّة عنه. 

6 وقد فَضَّلنا بعضّ النْبيِّين على تعض ١7-‏ / 00. 

قلنا إِنّ النّ يمتاز عن سائر الناس بثلاث إمتيازات: في أصل التكوينء وني 
العمل والمجاهدة, وفي تعلّق المأأموريّة به من الله تعالى. 

والعمدة في هذا المقام: الجهة الأولى. فن المرتبة الثانية والثالثة إا تتبعان 
الآونء لكرنا أضلاً وأناسا ود ا درا هان نيان عل كلك الأساسن القابت. 

آل مخ الا اء تسات أوذية رعا 7/1 

فبدأً الإختلاف في الأنبياء من جهة الفضيلة: هو امتيازهم من جهة التكوين 
والخلقة. واختلاف مراتبهم في هذه الجهة, ويمقتضى هذا الأصل الثابت تلحقه الأعمال 
والمجاهدات, اا 

وهذه الضابطة جارية في جميع طبقات الموجودات وأنواعهاء فإنّ الخلق 
والتكوين والتقدير بيده عر 00 يعطي من يشاء با يشاء كيف يشاء» وهو الحكم 
الد : 

وم آبا سخا ارا توا رض رخاف الک وا اک۲/۴۰ 


فهذه ثانية آثار من المخصوصيّات التي تلزم مقام مطلق النبوّة. 


مصبا نبت تبتاً من باب قتل» والإسم التبات» وأنبته الله في التعدية» وأنبتٌ 
في اللزوم لغة. وأنكرها الأصمعيّ وقال لا يكون الرباعي إلا متعدّياً ثم قيل لما ينبت 
ب و ات وانت الغاه إنباناء سروت الرعل الوه قرس 

مقا ت أصل واغد يدل غل اء من مزروف £ سهعارء ات ررف: 
يقال: نبت» وأنبتت الأرضٌ. تبت الشجرَ: غرسته. ويقال: إِنّ في بني فلان لنايتة 
شير ونب لبنى فلان تابتة: إذا نشاً هم نشء صغار من الولد. والنّبيت: حي من 
المن. وما أحسن نِبتَةَ هذا الشجر. وهو في مَنبتِ صدق: أصل كر . 

لما المت الليف: كل ما أ مت انه فى الأ رض قر مت رالات فا 
ويجري مُحرَى إسمه» يقال: أنبت اله النبات إنباتاً. قال الفرّاء: إنّ النبات إسم يقوم 
مقام المصدر. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شيء من محل بالفوّء سواء كان امحل 
أرضاً أو حلا آخرء وسواء كان النبات الخارج له ساق كالأشجار أم لا کالکلاً وغيره 
ما لا ساق له أو غير نبات» وغير مادّيّ. 
والّبت والئَّات مصدران لازمأء ويقال ف التعدّئ: أنيحه ونيث به ونتعه. 
ويطلق الات عل ما تنيت باعمار كولة مصداقا للبت ولاف يويد هذا الاطلاق: 
فكأنّه يستمرٌ فيه هذا المفهوم. 


والفرق بين المادّة والفوَّ: أن النظر في المادّة إلى جهة الخروج من محل بالفو. وفي 
الغو إلى جهة حصول زيادة ورشد بعد الخروج. 

فأتبثنا فيها حَبَاً ۸۰ / ۲۷. 

فأنبثنا به حدائق ذات ببْجَةِ ما كان لكُم أن ُنبتوا شَجَرها - ۲۷ / 1۰. 

الث لكبريه الزقه كيف A‏ 

واا غه شه بح تقطيخ - ۴۷ 7 ۹4۹ 

يراد جعل الحبٌ والحدائق والشجر والزرع ذوات نبات خارجة من الأرض. 

فأنْبثنا فا من کل رذج گرم - 7١‏ / 0 

وألبثنا فان کل ىء مُوزون .15/1١6-‏ 

وأنبتت من کل رَوْج بيج 55 /0. 

المفعول به في هذه الموارد غير مذكور بقرينة ما يذكر في مقام التوضيح» وهذا 
فق الشوابظ التي تجري في جميع المكالمات واللغات, أي أزواجاً وأشياءً منها. 

ونُسب الإنبات في هذه الآيات الكرية إلى الله ع وجل» إشارة إلى إظهار 
القدرة وإعمال الحكومة وإجراء السلطة. ونسب فى آية: 

فإذا أنرّلنا عَلَما الما اهترّث وَرَبَتْ واَنبََتْ مِن كل زوج. 

إلى الأرض: فإِنٌ الإنبات هنا في أثر إنزال الله تعالى الماء وفي نتيجة هذه القدرة 
والتدبير. فيكون بعده امرا طبيعياً, 

وما الإنبات عليه: فهو بمعنى كون الشجرة من جهة أوراقها الكبيرة المنبسطة 
ساترة لبدنه وأعضائه - وليراجع إلى يقطين. 


۲١ نبت‎ 


رب ني نَذرتُ لَك ما في طني ... فتقبّلها ربّها بقبول حَسَن وأنبتها تبات حَسَنا- 
A/T‏ 

زالله اوک ين الأرض تبان پیک ر ریک راچا ۱۷7۷ 

في هاتين الآيتين يتعلّق الإنبات إلى مريم عليها السّلام وإلى أفراد الإنسان 
غموناً. باعبار وجوه مفهوم التبات ق الميوان والاسانء فإنّه جتس أعه: 

والحيوان يخرج من محل وهو مبدأ تكوّنه الأصيل» أي التراب والأرضء فيخرج 
سا بالق والرهد بالتدريج إلى أن يضل إلى الحيوائية والاسايف © بيد الاتسان 
من التراب الذي يصير إليه مرة أخرى. 

وأمًا إنبات مرم : فهو عامٌ يشمل التربية والرشد مادّياً وروحانياًء فهى مُفرجة 
من حل مادّيّ, ثم يحصل ها الرشد والفو تحت تربية الله تعالى. 

فف الآيتين دلالة على عموميّة مفهوم الإنبات وإطلاقه» من جهة الأرض 
والشجر والفوَ المادّيّ وغيرها. فالأصل فيه: خروج شيء مطلقاً عن حل مطلق بالفو 

وأمّا التعبير في المصدر بالنبات دون الإنبات: فإِنٌ الإنبات إفعال وهو يدلّ على 
ج فة الحدث إل الفاغ وقامة ب وها الع يسغاك من اه وتكزير مدره 
لذ ال تأكيدا كبا ق باب المقعول المطلق» وا فا النبات فيدل عن اسعرار وانعداد 
استمرارء فقوله تعالى - أنبتكّم نباتاً: فيه دلالة على لحاظ قيام الفعل بالفاعل» وعلى 
استمرار الو والرشد. وف المفعول المطلق يكفي ما يدل على مفهوم الفعل» ولو لم يكن 
من مادة الفعل. 


55 ۲۲ 


فأنشأنا لكم به جَنَاتِ 6 وشَّجَرةً تحرج من طور ميزنا تج بالدهن وصبع 
لين اا 

الباء للربط والمصاحبة, أي تنبت تلك الشجرة مرتبطة ومصاحبة بالدهن وصبغ 
للآكلين. 
حالته ظاهراً أو باطناً. والتدكير في الصّبغ : إشارة إلى نوع من أنواع الصّبغ . ومن ذلك 
غمس الخبز في الادام والزيتون. 

وله اس ال ف الع دل قي ها قط وخر طلا 

واضرب هم مَثلَ الحياة الدنيا كماء أنرَلناهُمن السّماءِ فاختلَطٌ به تباث الأرض 
فأصبّح هَشماً -۱۸ / .٤۷‏ 

حلين gaa Oe e N EEN‏ 
لا عبار عى 2 ناؤلة قا 
المتظاهرة المتجلّية كالنباتات الثضر المتلوّنة اللطيفة الجالبة بإشراب الماء فيهاء فلا 
تقو بها فى اشا و ا اا بالا 


مقا - نبذ: أصل صحيح يدل على طرح وإلقاء» ونبذت الشيء أنبذه نبذاً: 
ألقيته من يدي . والنَّبيذ: القر يُلق في الآنية ويُصبٌ عليه الماء. والصى المنبوذ: اأذي 
کی اكد ويقال» یا رضن كذا بد من مال أي هىء بسو ون راسد تد من اليب 


أي يسير, كأنّه الذي ينبذ لقلته وصغره. 


نبذ ۲۳ 

مصبا ‏ نبذته تبذاً من باب ضرب: ألقيته. فهو مُنبوذء وصبيّ مَنبوذ: مطروح. 
ومنه مي النبيذء لأنه يتيك أي يترك. حن يعد وتبذت العهد اليم + نقضته. قائيد 
إلهم على سواء : معناه إذا هادنتٌ قوماً فعلمت منهم النقض للعهد فلا توقع بهم سابقاً 
إلى النقض حي تُعلمهم أك نقضت العهد. ونبذت الأمر: أهملته. ونابذتهم: خالفتهم. 
وانتبذثُ مكاناً: اتخذته بمعزل يكون بعيداً عن القوم. ونهى عن المنابذة في البيع» وهي 
أن وله إذا تبذك متاعك أو نبذت متاعي فقد وجب البيع بكذاء وجلس تبذة: 
ا 

مفر ‏ النَّبذَ: إلقاء الشيء وطرحه لقلّة الاعتداد به ولذلك يقال نبذته نبذ التّعل 
الختلق. فَنْبَدُوهُ وراء ظُّهورهم لقلّة اعتدادهم به. وتبذة فریق منيمء أي طرحوه لقلّة 
إعتدادهم به. قاتبد إلبيم على سَواءء فعتاه ألق إلهم الشلم. 

الفروق ۲٠٠١‏ -الفرق بين النبذ والطرح: أَنّ النبذ إسم لالقاء الشيء إستهانة به 
وإستغناء عنه, وهذا قال - قَتَبذُوهُ ورا ظُهورهم. والطرح: إسمم لجنس الفعل فهو 
يكون لذلك ولغيره. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء شيء إستغناءً عنه» وليس بمعنى الطرح أو 
السات أو الاعتال أو الق 

وسبق أنّ الطرح: رمي بلحاظ مطلق التبعيد. 

والإلقاء: جعل شيء في مقابل شيء آخر مع إيجاد ربط . 

والعزل: تنحية شخص أو شيء عا كان في جريانه. 

دناه بالعراءِ وهو سق وأنبشنا عَلَيهِ شّجَرَّةً من قطین - ۳۷ / .٠٤١‏ 


55 ۲٤ 


تدلّ الآية الكريمة على أنّ المادّة ليس فيها مفهوم الطرح والإستهانةء فان يونس 
ال (ص) بعد التخلّص من الإبتلاء وهو سق وقد وقع في مورد رحمة» بقرينة 
الإنجاء والإنبات عليه: لا معنى بأن يُطرح وأن يُستهان, بل النظر إلى مطلق إلقائه 
بالعراء. وقال تعالى فى :٤٩ / ٩۸‏ 

ولا أن دار كه نغمةٍ من رَيّهِ لنب بالعراء وهو مَذْموم. 

بد فريقٌ من الَّذِينَ اوتوا الكتاب كتاب اله وراء ظّهورهم ‏ ؟ / .٠١١‏ 

بی ورات ظبووريهي و افا عا کیا +17 

أي ألقوا كتاب الله وراء ظهورهم ويحسبون مستغنون عنه» ويتوجهون 
في هذا العمل إلى منافع دنيويّة خياليّة قليلة. 

فأخذناه وجنوده فتّبذناهم في الم - 78 / .٠١‏ 

أي ألقيناهم» وليس المعنى رميهم وطرحهم في الي". بل المراد جعلهم في قبال 
جريان البحر. 

قال صرت با لم يَبِصُروا به فقبضت قبضَّةً من أثر الرّسول فتّبذتها وكذلك 
ماك ل الى - ا ار 

سيق ق الس القن بكرن السامرعة من الس الذين امكو عرسي والسا خر 
قد يرتبط بأمور ا وراء عا الاو وقد يبشر ها ل بضر التالين به وپتر شل بوسائل 
وأسباب بعيدة عن أنظارهم» وبلق في عمله أموراً خصو صة. 

وأمّا جزئيّات هذا الجريان وخصوصيّاته: فلا نستطيع المعرفة بها فإنٌّ الجزيٌ 
لايكون كاسياً ولامكسياً. 


وم التفسير أنه بر من عالم الجحبروت ما م يبصروا به وأخذ قبضة من آثار 


Yo ع‎ 


تلك العالم: فغير صحيح» فإنّه اعترف بتسويل نفسه في هذا العملء والمرتبط بعالم 
الجبروت لايكون محكوماً هوی نفسه. 

وما تحاهَنَ من قوم خیاتة فانبڈ إلهم عَلَى سَواء -8 / 0۸. 

أي ألتي إلههم عهدهم ووفاقهم » وانصرف عنهم, وأن يكون ذلك النبذ بتوشط 
وإعتدال. من دون تعصّب وحدّة وشدّة. 

وهذا النبذ كما في: 

أو كُنَّا عاهدوا يدا دايع سويل ارق a‏ ۰ 

فنبذ العهد: إلقاؤه إلهم وجعله في مقابلهم إستغناء عنه. 

كلا ليبن في الحطّمّة  ٠١4‏ / 4. 

أى ون وفلوق ف قال فط بكر مستي رعر ا وول اعلا 
التي اكتسبوها بجمع المال» وتحقير الناس وتعييبهم وتضعيفهم. 

ويل لكل مُمرَةٍ َرَو الذي جَمَمَ مالا وعَدَّده بحسب أن ماله أخلّده. 

وهذه الحُطّمة عبارة عن حيط إبتلاء ومضيقة وشدة المعبّر عنه بجِهثّم . 

واذكّر في الكتاب مَرْي إذ انتبدَتْ من أهلها مكاناً شرقياً - ۱۹ / .٠١‏ 

حملن فَانتَبَرّتْ به مكاناً قصيّاً فأجاءها المخاض - ١‏ / ۲۲. 

أي اختارت إلقاء نفسه إلى مكان شرق فصي من البلدء مستغنياً عن أهلهاء 
والإنتباذ إفتعال ويدلٌ على اختيار الفعل إستغناءً. 

وهذا الإنقطاع عن الأهل والبلد والتوجّه الخالص إلى الله المتعال. أوجب نزول 
الروح إلا وهبة الغلام الزكئ, ثم" تأمين معاشها بجريان الماء وبائار النخلة اليابسة. 


ا نبز 


مصبا - نبز: نيّزه نيزاً من باب ضرب: لقبه. والنّي: اللقب» تسمية بالمصدر. 
وتنابّزوا: نبز بعضهم بعضاً. 

صحا الَّيرْ بالتحريك: اللقب, والجمع الأنبازء والنَّيْزْ بالتسكين المصدر, تقول: 
نيّزه ينيزه نبزاً: أي لقّبه. وفلان يُنبِرُ بالصبيان أي يلبهم شدّد للكثرة. 

لسا تال باحر يك: اللقب. راز : المصدر. والتنابر: التداعي با قات 
وهو يكثر فيا كان ذماً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الدعوة السيّئة, وسبق في اللقب: إِلّه إسم يدل 
على مدح أو ذمٌ. فال مصدراً ليس جعنى التلقيب» والتعبير به مساحة في تفسير 
المعنى . 

ويدل عل هذا قرله سمال: 

ااا الذيخ ایا لا بكر تركين قرع ...ولا لیوا اسک وا اروا 
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فالسّخر: حكم مع قهر وتذليل. واللّمز: هو تعييب وتضعيف شديد. والنز: 
هو الدعوة السيّئة. والفُسوق: هو الخروج عن مقرّرات دينيّة أو عقليّة أو عرفيّة. 

هذه أربع مراتب في ما يرتبط بالتحقير والإيذاء من المؤمنين المعتقدين بالله 


عر وجل بالضية إلى قوع اخرين مؤينا او غير مؤمن: 


فالأكل عضر الكنيدفيها و وهو الس 
والثاني ‏ بعده وليس فيه قهر وتذليل. 


والثالكث - مخصوص بالدعوة فقط وليس فيه تعيبب شديد. 


فالآية الكريمة فيا ماع ما يتعلّق بآداب المعاشرة بين المؤمنين. 
ولايخف أنّ منشاً هذه الأمور: هو العُجب والأنائيّة وامحروميّة عن مقام 
العبوديّة الحقيقيّة الباطنيّة. 


نبط : 

مقا نبط : كلمة تدلّ على استخراج شيء» واستنبطت الماء: استخرجته. والماء 
نفسه إذا استُخرج تبط . ويقال إن الط سما به لاستنباطهم المياه. ومن المحمول على 
هذا البطة: بياض يكون تحت إبط الفرس» وفرس أَنبطٌ , كأنّ ذلك البياض مشيّه بماء 
تبط . 

مصبا ‏ النّبط: جيل من الناس ينزلون سواد العراق» م استعمل في أخلاق 
الناس وعوامهم, والجمع أنباط. والواحد نباطي بزيادة ألف» والنون تضيٌ وتفتح, 
قال الليث: ورجل تبطيّ» ومنعه ابن الأعرابي. واستنبطت الحكم: استخرجته بالإجتهاد, 
وأنبطيه إنباظاً قله وأضلة من اط الحاقر الا 

الإشتقاق ۳۹١‏ - بيط : تصغير أتبط . والإسم النَّبَطء وهو الفرس الذي ابيضّ 
بطنه وما سفّل منه وأعلاه من أيّ لون كان. والنّبط : تبط البئرء وهو أوّل ما تستخرجه 
من مائها. واستنط فلان بثراً وأنبطها: إذا حمّرها. 


۲۸ نبط 


لسا - التّبط : الماء الذي ينيط من قعر اليئر إذا حفرت. ابن سيده نبط الركيّة 
تبط وانتطها واستنبطها وتبّطها: أماهها. وإسم الماء التّبطة والتّبْطء والجمع أنباط 
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وبوط. ونبط الماء: نبع. وكلّ ما أظهر فقد أنبط. واستنبط منه علماً وخبراً ومالاً: 
استخرجه. واستنبط القّقيه: إذا استخرج الفقه الباطن باجتهاده. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شيء أو إخراجه من باطن شيء أو 
قعره. ومن مصاديقه: استخراج الماء من قعر البئر أو من باطن الأرض. واستخراج 
المشكل من الأحكام والعلوم من مصادرها. وخروج بياض من بطن الفرس وباطن 
اعضائه وفي خفاء منه. 

والتّبط : يطلق على قوم يسكنون في أراضي بعيدة خفيّة من أراضي العراق» 
ويقال إِنْ لهم فما بين العراقين العرب والعجم. 

والنبطة قُعلة: ما بنط ويستخرج من محل باطن خف والبياض الذي يظهر 
من بطن الفرس . 

57 رَدُوه إلى الرّسول وإلى اولي الأمر منهم لَعَلِمه الذي يُستنبطونه منم - 
AT /t‏ 

الضمير راجع إلى الأمر في قوله تعالى: 

وإذا جاءهُم أمر من الأمن أو الخوف أذاعوا به. 

والمراد النهي عن إفشاء الأسرار المربوطة إلى الحاربة والغزوات. 


د« 


الآية الكرعة هي عن إذاغة ما يعلق بأمور المسلمين. خيراً أو هرا نجدد 


نبع 1 
سماع أو اطّلاع من دون علم ويقين به. والوظيفة إرجاعه إلى من له إحاطة وبصيرة به 
وله إمكان التحقيق والاستنباط عن مصادر موجودة عنده وتخريجها من ا مخفاء 
والباطن إلى الظهورء ثم تديّره في أنّ الإذاعة به صلاح أم فساد وإفساد. 


2 
مصبا - نبع الماءُ تبوعاً من باب قعد» ونبع نُبعاً من باب نفع لغة: خرج من 
العين. وقيل للعين ينبوع, والجمع ينابيع. والمتبَع: تخرج الماء. والجمع مَنابع. ويتعدّى 

بالهدرة فيقالء أنبعة الله اتباعا. 

مقا نبع: كلمتان: إحداهما - تُبوع الماء» والموضع الذي ينيع منه ينبوع. 
واللّوابع من البعير: ا واضع التي يسيل منها عَرَقه. ومنابع الماء: تخارجه من الأرض . 
والأخرى التبم : شجر. 

لسا نبع ينبع بحركات الباء في الماضي وفي المضارع» تَبْعاً وتُبوعاً: تفجّر, 
وقيل خرج من العين, ولذلك ممّيت العين ينبوعاً. وبناحية الحجاز عين ماء يقال ها 
يبع تست تخيلاً لآل عل بن أبي طالب رضي الله عنه. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خروج مايع أو ماء من تخرجء وهو التفجّر. 
وهذا الخرَج يقال له العين. 


وسبق في الفور: الفرق بين المادّة والغليان والطيجان والفور. 


۳ ي 

وبين المادّة وموادٌ النبث والنبت والنبش والنبط والنبغ والنجم: إشتقاق أكبر, 
ويجمعها مفهوم الخروج. 

وقالوا أن نؤْمِنَ لَك حى تَفجُر لَنا مِنَ الأزض يَنْبوعاً 77 / .٠١‏ 

المع يسمّى به النمر الخارج من العين, كا في ينبع ناحية الحجازء وقد يتلفظ 
بالتفخيم فيزاد واو ويقال الينبوع مراداً به النهر ا مخارج من عين فيه جريان كثير, 
فالينبوع هو ذلك الجرى من الماء, لا موضع النبع. 

ونا كانت أرض الحجاز يغلب عليها اليبس والحرارةء ويشكل فيها جريان 
الماء على وجه الأرض: طلبوا من التي (ص) إظهار معجزة ههم» باخراج ينبوع من 
أرضهم حټی يروا جريانه على وجه الاركى: 

ولا ق أن هذا الطلب ليس فيه دلالة على هدى ومعرفة ونور وحقيقة» فإنه 
أمر ماد يتوقف على مقدّمات ماديّة ويتحصّل من قوى وتدابير عرفيّة» ولا يدل 
على مقام نبوّة ورفعة روحاتيّة وارتباط معنويّة. 

وقال تعالى في جواءهم: 

وما مَئّع الاس أن يومنوا إذ جاءَهُم ادى - ۱۷ / 14. 

أل كو أو الله آل يق ال اء ماه فشلكة يتاع ق الأواض م تحرج به زعا 
مختلفاً ألواثه ‏ ۳۹ / .5١‏ 

فنها دلالة على أن التبوع مع جرى الماء الخارج من عين» وليس معت 
موضع المتروع».وإنا هو المنبع. 

هذا التكوين ثم التدبير, ثم النظم التامء ثم إجراء البرناع الموصل إلى المقصود 
في تأمين الحياة المادّيّة: أحسن دليل وأتهّ شاهد على قدرته وعلمه. 


۳١ نتق‎ 


مقا أصل يدل على جَذب شيء ورّعزعته وقلعه من أصله. تقول العرب: 
تنقت الغرب من البثر: جَذبته. والبعير إذا تزعزع جمله نتق عْرَى جباله» وذلك جذبه 
اها فتنتريهي» وامر اة انق« كار أولادساء.وهدا قاس الاب كام قرا ما 
تثقاً. وفي الحديث: عليكم بالأبكار فان أتتق أرحاماً. 

صحا - الق : الرّعزعة والنّفض, وقد نتقته أنثقه تثْقاً. وقال أبو عبيدة في - 
وإذ ناء أي زعرعناء وفرس ثاتق؛ إذا كان ينشطن راكيه. وتتقث الجلتء أي 

لباب التق + الزعوعة واطرٌ والجذب والقض. وكق الشيءَ ينتقه وبنتقه نتقاً: 
جذبه واقتلعه. وفي التفزيل - وإذ تتفنا الجبلَ وهم أي رعزعناه ورفعناه. وجاء في 
الخبر: إِنّه اقتّلع من مكانه. وتتقت السّقاء والجراب وغيرهما من الأوعية تتقاً: إذا 
تفضه ليقتلع منه زُبدته. وقيل: نفضّه حقٌ يستخرج ما فيه. 


قع - (ناتق) أبعدء أزاح , قلع, نرّء رشح. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الجذب مع اهتزازء ومن مصاديقه : نتق السقاء. 
ونتق الدلو من البثر. ونتق البعير مله وغرى حباله. ونتق الحبلى الجنين حى تخرجه 
کا ف كق الراب و الا وق الفرس راكد وق الجلك واه 


وسبق في الهر: إِنْهِ تحريك في نفس الغيء من دون نظر إلى انتقال في المكان. 


ا نتق 


فالأصل يلاحظ فيه هذان القيدان. 

وبين المادة ومواد النتج والنتح والنتخ والنتر والنتف: إشتقاق أكبر, ويجمعها 
مفهوم الجذب والحركة. 

ر ميكح أن راما قا اللراة إذا کات يكرا وجب جلاب عواطف 
الأرحام طبيعة وفطرةً. من نفسها ومن أرحام الطرفين. وأمًا اللتتٍب: فكأنها ليست 
و صلتها جديدة حديثة. 

وإذ فنا الجبَلَ قوقهم كأنّه ظُلّ وظنّوا أ نَّهُ واقع بم - 7 / ا 

سبق في الجبل إِنّه عبارة عن كلّ ما يكون عظيماً بالطبيعة والفطرة» ومن 
مصاديقه تلك الجبال المعروفة. والنتق جذب شيء مع اهتزاز فيه» فالجبل لايختصٌ 
معناه بالجبل المعروف» بل يمكن أن ينطبق على سحاب عظي مدب إلى جانب فوق 
رء۶وسېم ا به. 

ويصمٌ أيضاً أن يكون المراد تقايل قسمة أو قلّة من الجبل إلى جانب كان بنو 
إسرائيل يسكنون في تلك الناحيّة. حت يستقروا في ظلها مع توحّش من جهة وقوعها. 
ولكنّ المعنى الأوّل أوفق وأقرب من الذهن. والله أعلم بخصوصيّات المورد. 

وينطبق الجبل أيضاً على طيور متجمّعة كالجرادء فائها قد توجد على كثرة 
قوق الا حضا فاا طارت كو كالسحاب المظل, وإذا جلست أ كلت قاطرة الأشجار 
والنباتات بحيث لا يبق منها شىء. 

ويؤيّد هذا: ما ورد في تفسير البرهان: من التعبير عن الجبل بالطائر. 

ويؤيّده أيضاً الآية الكرعة: 


فأؤشلنا غلم الطوقان وا جراد الكل ١۴۳/۷‏ 


فإنّها نزلت أيضاً في بني إسرائيل. 


وهو التق والاهتزاز أيضاً يود هذا المعى» وكذلك قق مع ال ظا 
وصدق عنوان - وظنوا أ نه واقعٌ بهم . 


مقا نثر: أصل صحيح يدل على إلقاء شيء متفرّق. ونثّر الدراهم وغيرها. 
ونثرّت الشاٌ: طرحت من أنفها الأذى. وجاء في الحديث - إذا توضَّآتَ فانتثر أو 
انما ابعل الماء ى رك ار مجن وال دة فا ي آلا عسل 


حَيشومه» وهذا هو القياس. والتغرة: الدرع. 


مصبا ‏ نثرته نثراً من باب قتل وضرب: رَمیتٌ به مفرقاًء فانتثر. ونثرتٌ 
الفاكهة ونحوها. والنعار بالكسرء والضيٌ لغة: إسم للفعل كالتثرء ويكون معت المتثور 
كالكتاب بمعنى الک يدر فك ناكار أي من المنثور» وقيل النثار: ما يتناثر 
من الشيء كالسقاط إسم لما يسقط, والضمٌ لغة, تشببهاً بالفضلة التي تُرمى. ونثر 
المتوضئ واستنثر, بمعنى استنشق» ومنهم من يفرّق فيجعل الإستنشاق إيصال الماءء 
والإستنثار إخراج ما في الأنف من مُخاط وغيره. ويدلّ عليه لفظ الحديث كان صلى 
اله عليه وسلم شق ی ا ا 


التهذيب 77/١6‏ -ابن الأعرابي: النّثرة: طرف الأنف. ويقال: نثر ينثر بك 


الناء. وتر السكّر ينثره بالضمّ لا غير. وأمًا قول ابن الأعرابي: النثرة: طرف الأنف, 


فهو صحيح» وبه سمّي النجم الذي يقال له النَّثرة للأسد, كأئا جُعلت طرف أنفه. 
وقال الليث: اثر : تثرك الشيء بيدك ترمي به متفرّقاً. مثل نثر اجوز واللوز والسّكّر, 


٤‏ نكر 


وكذلك تثر الحبٌ إذا بذر. والتغور: الكثيرة الولد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء أشياء على صورة التفرّق. ومن مصاديقه: 
نثر ما في الأنف من ماء أو مخاط. ورمي الدراهم والفواكه وغيرها متفرّقة. وتفريق 
البذور في الأرض. وتوليد الأولاد الكثيرة متفرّقة. ومايّنثر في مجالس العرس وغيرها. 

والتّثر في الكلام يقابل النظم» وهو باعتبار نثر كلمات متفرّقة لا نظم ولا تجمّع 
فيها كالمنظوم. 

والنثرة في الأسد: باعتبار لطخ بياض فما كالسحاب» كأنّها منثورة. وهكذا 
في الدرع باعتبار تركبه من حلقات مختلفة كأنها منثورة. 

وسبق في الرفت خصوصيّات موادٌ النشر والبث والتفريق وغيرها. 

وأمّا إطلاق النَّثْرة على طرف الأنف: فتجوّز باعتبار نثر ما في الأنف من ذلك 
الطرف من الأنف: 

وقدها إل ها عبلوامن غفل جلا ا روا-۲5 7 ا 

فإنّ الجرم هو المنقطع عن الله تعالى بإجرامه» فيكون عمله أيضاً منقطعاً وغير 
مرتبط بالله» بل هو وما يعمله وحياته وجريان عيشه إا هي تتعلّق بالحياة الدنيا 
وللدنياء وليس في نيته أثر من التوجّه إلى اله عر وجل وإلى الحياة الآخرة وإلى الثواب 
من الله تعالى: 

فإذا قوبل هذا الحرم بقبال نور الله وفي مقام لقائه: فلا يشاهد له عمل يرتبط 
بالله وبحبّه وبقربه وبشوابه. فتكون أعماله قاطبة خيراً اورا كلها للتعيّش الماذي 


o نغر‎ 


وكا أَنّ العام المادّيّ ينهدم بإقبال عالم الآخرة: فكذلك ما يتعلّق بالحياة الماديّة 
الدنيوية قلا ببق ا أن وهذا مق صيوورة تلك الأغال فبا مورا 

فالمراد من الجعل هو هذا المعنى الطبيعىّ القهريّ, وليس المعنى جعلها مع كونها 
صالحة وثابتة: أن تكون هباءً منثوراً. أو المراد من الجعل كشف حقيقتها وإبراز كونها 
باطلة غير ثابتة. 

REE‏ حلقة شق عا فقث و ةب 
.Y/ AY‏ 

الإنتثار: اختيار النثرء فكأنّ الكواكب في تلك الموقعيّة تختار بأحواها الطبيعيّة 
نثراً وتفرّقاً. 

تفلم ضيف اللفوكن ومساهد سقيقة أعاها الى سيقت ما ق الدثيا وللدنياء 
ونا مكرك روعت نافيرة ف اا اقا و ها 

فترى أ الأعمال الدنيويّة قد بطلت وانمحت كالكواكب المنتثرة. 

KIO E‏ ادن كارا كير E‏ فير ثري 

في جهة النورانيّة والصفاء والجالبيّة وال خلو عن الكدورة والخلط. 

والولدان جع الوليد مع المتولد المنشأ المستحدت» ويطلق على الذكر.والاتق 
وعلى المادّيّ والروحاني. وتوصيفه بالخلود: يدل على كونه غير مادّيّ» فإنٌ الموضوع 
الماذى لا ثبات له ولا يكن له الخلود. 

فالمراد ولدان من الملكوت والروحاتيّين الطائفين عليهم. ويدلٌ عليه: أن 
الولدان مق جص الناسوة هم مكلقوق وسو ولوق ق ابل كال و ن 


۳٦‏ نجد 


بأعمالهم خيراً أو شرّاً. وليس طم أن يطوفوا حول أهل الجنّة الصالحين, متقيدين به. 
والس اتقون فار إل كارايم وا 


مقا جد أصل واحد يدل عل اعقلاء وقزة وأشرانه م اجك الرجل 
الشجاع. ونجّد الرجل ينجد تجدةء إذا صار شجاعاًء وهو جد ونجّد وغد ونجيد. 
والشجاعة تجدة. والمناجد: المقاتل. ولاق فلان تجدةًء أي شدّة. ومن الباب النّجَد: 
العرق. ونجد نجّداً: عرق من عمل أو كرب. وربا قالوا في هذا: جد فهو مَنجود. 
ويقال: استنجدته فَأَعْجّدن : استغئته فأغاتني. وفي ذلك الباب استعلاء على الخصم . 
واستنجّد فلان: قوي بعد ضعف. ونجدت الرجل: غلبته. والنَّجْد: ماعلا من الأرض. 
وأنجّد: علا من غور إلى نجد. ومن الباب: هو َد في الحاجة, أي خفيف فيها. 
والنّجاد: حمائل السيف, لاله يعلو العاتق. والنّجْد: ما تيد به البيت من مَتاع. 
والتنجيد: التزيين » والنّجد الطريق العالي. والمنْجّد: الذي نجّده الدهر وقوّاه. 

صا د ته من ناب قل واجصدفة: فته را جدة العجاغة والشّدة: 
وجمعها نجدات. ونجّد الرجل فهو نجيد: إذا كان ذا تنجدة وهي البأس والشدة. 
واستنجده: سأله النجد. فأنجده: فأعانه. والنّجد: ما ارتفع من الأرض» وبه سمي 
بلاد معروفة من ديار العرب ما يلي العراق» وليست من الحجاز. 


أن الأصل الواحد في الماة: هو اعتلاء مع قؤة. ومن مصاديقه: المرتقع من 


نخد ۳۷ 
الأرض مع قوّة فيها. والطريق المرتفع الحكم. والترفع القويّ في جهة إعانةء أو 
فجاعقف او اشرافه أو إغاثة اوغ و ا اسنوق وترفع من جهة الزينة 
والأثاث. وارتفاع عَرَق وهو ما يترشّح من البدن على الجلد. وهكذا. 

فيعتبر في الأصل تحقّق علو وارتفاع مع قوّة وتثئت» سواء كان في جهة مادّيّة 

وأمّا النجد: هي أراضي وبلاد في الشمال الشرقّ من المملكة السعوديّة, وفيها 
الرياضن: .وتقابلها أراضى عامةق الجهة العالية الغريئة عة من سيتاء إلى أطراق 
البن جنوباًء وفيها جدّة ومكّة. وفي الجهة الجنوييّة الشرقيّة من المملكة أراضي 
خضير موت . 

ألم تجعل لَهُ عَيئَينِ ولساناً وسَّفَتَينِ وهَدَيناه النَجدّين فلا اقتَحَم العقّبة- 5١‏ / 
1١‏ 

أي وجعلتا له وسائل الحياة والعيشن والسهر موجودة فى بذنه وخلقنا له 
أسباب قاطية السغادة والخير. 

والنجدان: المقامان المرتفعان القوثان فى الحياة الدنيا وف الحياة الآخرة. فان 
السعادة الأخرويّة تتؤقف على تحقّق السعادة الدنيويّة في هذه الحياة, فإمّهما متلازمان. 

وک هت أعض فهوئ ا کے واھ کیا ا / NY‏ 

لاع أن سعادة الحمياة الذتيوئة وا حرق الي الد هر ما كان فق 
طرق شف الال رازوا والسعادة الر ك وها هو المراد. + 

+ ERN SUNG, 


وهذا المعنى هو مصداق المقام الرفيع والمتزلة العالية» فإنه يوجب النجد في سير 


۸ نجس 
الانسام والوضول إل المحادة ف اللنياة ار 
وقوله تعالى: 


بيان في مقابل النجدين» وقلنا إن النجدين في المعنى مرجعها إلى أمر واحد. 


س 

مقا نجس: أصل صحيح يدل على خلاف الطهارة. وشيء نجس ونجّس: 
قن :والفكس» القذوء و لمن بعد أن يكون سيد قرف الا ج الذاء لا دواء له 
ما التنجيس: فشيء كانت العرب تفعله» كانوا يُعلّقون على الصبيّ شيئاً يعوّذونه من 
الجنّء ولعلٌ ذلك عظم أو ما أشبهه. 

مضا دس الئی تسا فهو سء من باب جب إذا كان قرا غير 
نظيفي. ونجَّس ينجُس من باب قتل لغة. قال بعضهم : ونس خلاف طهر. ومشاهير 
الكتب ساكتة عن ذلك. وتقدّم أن القذر قد يكون نجاسة, فهو موافق هذاء والإسم 
النجاسة. وثوب نجس إسم فاعلء وبالفتح وصف بالمصدرء وقوم أنجاس, وتنجس 
الشي: وغْيْسئُه. والنجاسة في عرف الشرع قذر خصوص. 

مفر ‏ النجاسة : القذارة. وذلك ضربان: ضرب يدرك بالحاشة. وضرب يدرك 
بالبصيرة. والثاني وصف الله به المشركين فقال: إِنما ا مشركون نيس . ويقال: سه 


أي جعله نجساً. وجه أيضاً: أزال نجَسه. ومنه تنجيس العرب. 


نجس ۳۹ 


أن الأضل الواحد ف المادّة: هو ما يقابل الطهارة كا أن القذر ما يقابل 
النظافة» والرجس ما يكون مكروهاً عند العرف» والرجز هو المضيقة بعد تقليب. 
راجع الرجس . 
نجساً. ويدلٌ على جهة الوقوع. وحقيقة التنجيس في التعويذ: تعليق شيء كالعظم 
وغيره نما فيه قذارة» يوجب دفع النظر السيَّئ. 

وأمّا مفهوم الإزالة في التفعيل: فعلى خلاف احق فإنّ التفعيل يلاحظ فيه 
نسبة الفعل إلى المفعول, ويكون النظر إلى هذه الجهة. 

ا ليق قرا إنا الم كر تبس قلا زرا اسهد الشرام بعد غاي 
هذا-58/9. 

والنجّس في الأصل مصدر ثم يستعمل بمعنى الوصف مبالغة» وعلى هذا يطلق 
على المفرد والإثنين والجمع والمؤنث. كالمصادرء ففيه من المبالغة ما ليس في صيغة 
النجيس وصفاًء وهو يوْنّتْ وبثئق ويجمع. 

وأَمّا فقدان الطهارة في الكافر: فهو متحقّق في الظاهر وفي الباطن: أَمّا الظاهر: 
نهم لايجتنبون عن الخبائث والأقذار وما يكون من النجاسات الشرعيّة الفقهيّة. 
وأَمّا الباطن: فإِئُّم منكدرة قلوهم بالإعتقادات الباطلة ومنحرفة أفكارهم عن 
التوحيد والتوجّه إلى المعارف الحقّة وحجوبة بصائرهم عن أنوار الحقّ عرّ وجل. 

ولا كان المسجد نحل سجود وخضوع وتذلل وتقرّب إليه تعالى: فلا يناسب 
أن يدكله من لين له طيارة باطنية ولا ظاشرية» وهو خل بخلاق حراط الد 


4 نجل 


الحميد فإنٌ وجوده في المسجد نقض عمل لبرنايج السجود وإبطال لروحائية ا لحل . 


مصبا النّجْل: قيل : الوالد» وقيل: النسل» وهو مصدر نجله أبوه ّلا من باب 
قتل. والنَّجّل: سعة العين وحسنهاء وهو مصدر من باب تعب» وعين تجلاء مثل 
حمراء. والإنجيل: قيل مشتقٌ من نجلته إذا استخرجته. 

الإشتقاق 01 تجلان من قوهم عين تجلاء. أي واسعة» ويقال: نجلت 
الرجلّ تجلا بالؤع» إذا طعنته. وبذلك سمي الع منجلاً. والنّجل: ماء يظهر في بطن 
واد أو سَفح جبل حقٌ يُسيح. وهؤلاء تجل فلان, أي نسله. وزعم قوم من أهل 
العلم أنّ الإنجيل إفعيل من النّجلء كأ نّه ظهر بعد كمونه. 

فرهنك تطبيق - إنجيل: مژده و بشارت. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - أنكليون = إنجيل. 

فرهنك تطبيق - يوناني -إواڳلیون = إنجيل. 

المنجد في العلوم -الإنجيل: كلمة يونائيّة, معناها البشرى» والأناجيل مجموعة 
أعمال المسيح وأقواله وصلت إلينا بأربع روايات وضعها مق ويوحنًا ‏ وهما من 
الرسل» ولوقا ومرقص - وهما من تلاميذ المسيح. وسمّيت بالإنجيل لأ نا أتت للأنام 
ببشرى الخلاص عن يد المسيح الفادي. 

اموس الكات اقفيل» ولنا ارين أناجيل قا هة قن تيليا الكليها مر غة: 
ويرجع إليها الموافق والخالف» ولم يقل أحد بان إنجيلاً آخر يقابل هذه الأناجيل. وقد 
يعلم كل غارف چا عدن بان إنخيل يوحنًا يحتوي على تعلهات روحانية والأوامر 


٤١ نجل‎ 


الإهيّة وقد تعض بألوهيّة عيسى (ع) زائداً على الثلاثة. وهذا يدل بأنّه قد أف 
بعدها. وآمًا الثلائة: فهي على سياق واحد ومحتوياتها مشابهة وقريبة كلّ من الآخر 


ا و الك ما خر ك هو اراتا والسترياقة, و لسع بعر ةما خر ذه مم انحا 
کا في كتب اللغة. 

تمن اللغة اليونانيّة هي الغالبة على أراضي اليونان والسوريّة وفلسطين في زمان 
عيسى النئّ (ع) وقد كتبت الأناجيل على هذه اللغة. 

وملكة اليونان فعلاً واقعة في الجنوب الشرقّ من أورباء حدودة بالبحر 
المتوشط (مديترانه) جنوباًء وبالمقدونيّة ثمالاً. 


واا بط اله البوفاقةه دان تق ينكد سيط حكومة الاسكتدر ابن ليب 


المقدوني, وفتح أكثر البلاد المعظّمة واستيلائه على سوريا ومصر وما والاها وبناء 
الإسكندريّة في مصر. وذلك البناء عام ۳۳۲ قبل الميلادء ومات سنة ۳۲۳ قبل الميلاد. 
فتكلّم أكثر أهالي هذه المالك باللغة اليوناتيّة؛ ولا سهًا أن خرج جمع من 
الفلاسفة بوالحكناء والعلياء والرياضقين من يرتانء فكان المؤلتو يلون #اليقاتي 
بهذه اللغة الرائجة الشايعة» ومنهم مؤأفو هذه الأناجيل ‏ راجع كلمة إنجيل. 
ويذكر فى القرآن الجيد ما يتعلّق بالإنجيل: 


وال اورا وال من قبل شدي اس7۴ ۳ 


3 نجل 


فنزول الإنجيل كان هداية النّاس إلى احق وهذا يكشف عن كون مفاهيمه 

حقَاً لا باطل فيه. 
اع انه تور: 

وآتيناة الانجيل فيه نورٌ وهدىّ ‏ 0 / 11. 

فكان الال :نورا ليست فيه ظلنةه وجهة خلاف: 

۳ إِنْه كتاب نزل على عيسى (ع): 

وققّينا بعيسى ابن مرم وآتيناه الإنجيل - /01 / ۲۷. 

يعلم أله تزل من نب الله عل عيسى (ع): ولیس يكتاب مدو من جانب 
الاس 

4د لله بكر بني الأسلام: 


گن 


0 الذي دونه كربا تدهم ق لقو راق رالاجيل ١5۷/۷‏ 
فنيّ الإسلام مضبوط ومكتوب إسمه وصفاته في الإنجيل الحق, وكذا في التوراة. 
د إنّه قد علمه الله عر وجل عسى (ع): 
وإذ علّمتّك الكتاب والجكنة والثّوراة والانجيل ‏ ه / .٠٠١‏ 
يلم اكان حخاوياً الأحكام اة والمياوف ا اتان اللستوية 
واللطائف التوراقة ال تحتاج إلى تعليم الله عر وجل وتفهيمه» لا الأمور العرفيّة 
التاريخيّة, وما يرتبط بجريان حياته وأعماله وأقواله التي قد صدرت منه. 
فهذه حمس خصوصيّات ترتبط بالإنجيل النازل من اللاهوت على الل عيسى 


عليه السشلام» وفيه هدى ونور ومعرفة وبشارة. 


واا هده ااا جل الا وة فيا #اقضاك م اتور عل خف الحو رالود 


التجم ۳< 


والمعارف الإهيّة وقد ينسب فبها أقوال وأعمال وجريانات إلى روح الله عليه اللا 


السماء وأمثاهاء وقد ذكرت هذه المباحث في كتب مفصّلة» فليراجع إليها. 

ولاخ أن القول بوقوع التحريف في التوراة والإنجيل غير مناسب. فإِنٌ الكتب 
اله الويصره من الد افده والجديد لبس فيها ورا ولة اميل اال 
كد مؤلقة محادكة بعل رخلة موبى وعينى غلا الشلادء .وما الكناباق الأضيلان 
النازلان من سماء اللأاهوت: فقد انمحيا وانعدما ولم يبق منها أثر إلا ما يوجد من بعض 
مضامينه) في هذه الكتب. 


اللجم : 

مقا نجم: أصل صحيح ندل على طلوع وظهورء ونم النجم: طلع. ونجم 
اسن والقّرن: طلّعا. والنجم: الثريّاء إسم هاء وإذا قالوا: طلّع النجم» فإنّهم يريدونها. 
ولس هذا الحديت يه أي أضل ومَطلع. والنجم من النبات: ما لم يكن له ساق» 
من جم اذا طلّع. والمنجم في الميزان: الحديدة المعترضة فيه. 

مصبا - النجم : الكوكب, والجمع أَنْجُم ونجُوم» وكانت العرب تُوْقَت بطلوع 
النجوم, لَأَّم ما كانوا يعرفون الحساب» وإنا يحفظون أوقات السنة بالأتواء: وكاتوا 
بترو القت اللي حل فيه اااي ورا لآ الآدام لذ يفوك إلا ا2 
توشعوا حى موا الوظيفة ناء لوقوعها في الأصل في الوقت الذي يطلع فيه النجم, 
واشقرا سد فالا م الذين+ إذا جعلته حوما. 


لسا -نجَّم الشيء ينجُم نجوماً: طلع وظهر. وفي الحديث: هذا إِيَان نجومه. أي 
وقت ظهوره. وكلٌ ما طلع وظهر فقد نجم. ابن الأعرابي: النجمة شجرة» والنجمة 


14 النجم 


الكلمة والسمة اة المعيرة وها غ فا كان لاساق فهو شجر» وما ل يكن 
له ساق فهو نجم. والنجمة: شيء ينبت في أصول النخلة. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور إلى جهة علوّء ومن مصاديقه: ظهور 
الكواكب: من الأفق إل عيه ممت ال اس رفور الثيانات ين الأرض واععلاوكاء 
وهكذا في السنّ والقرن. ونبوغ الشاعر أو الفارس. وصدور شيء وإنتاجه. 

وسبق في برز وبدو وغيرهما: الفرق بينها وبين الطلوع والظهور والبزوغ 
وغيرها ‏ فراجعها. 

وأمّا مفهوم الأصل : فباعتبار ظهور الفرع واعتلائه ونشئه منه. 

وأمّا الأنواء : فهو جمع النُوء وهو سقوط نجم في المغرب وطلوع نجم آخر ف 
قبآله ق المشرىء والأتواء اة وعشرون ق اداد السنة كلها وار عع النبضة 
والسقوط. 

والكوكب: هو النجم باعتبار التظاهر بعظمة وضياء. راجعه. 

وا ا وى ما شل اسک وماغوى 17/08 

فالنجم في مقابل اوي فإنّهِ يمايل إلى شفل» كا أنٌ النجم ظهور إلى علو. 

إن المادة تستعمل فى المادّيّات وف المعنويّات. والمراد تمايل النجوم إلى لوئ 
والسقوط .كما في حو ]ةا الرافت التازيث ]كا لسر كته هذا الین بإقبال 
عالم الآخرةء وإدبار الدنيا. 


والضلال: فقدان اهداية والرشادء والاتحراق عن مسير الحق. هذا أمر توئ 


٥ التجم‎ 


وقد ذكر في مورد القسم هوي النجم المادّيّ. 

والأحسن أن يكون المراد نفس رسو الله (ص) المابط من المحلٌ الأعلى والمقام 
الاس ومن مرتبة احق في الحق» إلى جانب الخلق بالرسالة إليهم وهدايتهم وسوقهم 
إلى الحقّ, فهذا البرناع والفغالية العمليّة في الخارج يحسبه الناس أله ضلال وانحراف» 
نّم لا يستطيعون أن يدركوا الحقائق الروحائيّة بقلوبهم المنكدرة. 

الشَّمْسٌ والقَمَدُ يحُسْبان والنَّجْمُ والشّجَدُ يَسْجّدان ‏ 0ه / 5. 

النجم : كل ما يظهر ويتايل إلى اعتلاء من كوكب نبات بايا أو بعرو 
والشجر: ما علا ونا وأورق وفرع ماديا أو معنويّاً, والشجر ما بلغ إلى فعليّة في 
الإعتلاء بخلاف النجم ففيه القوّة. وكا أَنّ النجم أعمٌ من النبات كذلك الشجر -راجع 
اشن 

وأا السجدة: فهو الخضوع التامٌ والتذلل بحيث تفن الأنائيّة. وسبق أن 
السجوه اعة من الالتقياروة لطي التكويوة د راسد 

وده ا اة تاس اما الناقة فار اسان مصندر اران وهر تع 
الاشراف والنظر والدقّة, وهذا المعنى يلازم الحكومة والإحاطة, ومن آثار الحكومة 
التامّة حصول التذلل في الطرف. 

فالمراد كون السيس والثين قنع اسراف وتظر ذفنق وعاسية: واتحي 
والأشجار خاضعة وساجدة ومتذللة ت حکه وعظمته. وهذا کا في: 

وتط لك اللبل والثباة و ا والنّجومٌ مُسَخَّراتٌ بأَمْرِه ام 
۲ 


اأذي خَلّقَ السّمواتِ والأزض ... والشّمْسٌ والقَمَرَ والنّجومَ مُسخَراتِ بِأَمْرِه 
.04/V-‏ 


٦‏ التجم 

ألم تر أن الله يَسجد لهُ مَن في السّمواتِ ومّن في الأرض والشّمسٌ والقمر 
والنّجوهٌ والجبالٌ والشجرٌ والدَّوابٌ ‏ ۲۲ /18. 

اراد ن اسر مهرسا ك شيف اف كد رة وعل خصو ات 

والنجم ق هذه الآيات الكرعةء يراد به الكوكب: بقرينة الفبعسن والقمر .ولا 
مانع من إرادة عموم ما يةايل إلى اعتلاء بالطّبع» وهذا المعنى يناسب أن يجعل في عين 
اقتضاء الاعتلاء: حكوماً بالتسخّر. 

والسّمَاءِ والطّارق وما أدراك ما الطَّارق النَّجِمُ الثاقب - ۸1 / 8. 

الطرق: ضرب وتثبيت على حالة مخصوصة. والثقب: الدقة والنفوذ. 

سبق في الطرق: تطبيق الطارق على کل شمس له نور ذاق في منظومته في 
التباء اماد :وغل النفس :الروهاقالمطمثة الكامل الخورال؟ ف الساء الروساف: 
وكلّ منهما يثبت نظا وحركة وكيفيّة خصوصة ويوجد حرارة ونوراً في حيطه . 

وهكذا يراد التعميم في: 

وهو الذي جَعَلَ لَكُم النجومَ هدوا بها في ظلمات البرّ والبّحر 7 / 41. 

فاد الحنداية افا ق الطرق المادنة الظاهرية أو ق الشبل المعتوينة الروبحافة 
بالنجوم الروحانيّة. 

فنظر تظرة في النّجوم فَقالَ إفي سَقيم - ۳۷ / ۸۸. 

هذا النظر بعد قوله: 

نا ظنّكُم برب العالمين. 


فإنّ من تدبير العوالم ما يرتبط بتربية النجوم وتنظيم حركاتها وإدارة أمورها 


التجم ۷ 


نكوياً وإبقاءً. والنجوم وتحولاتها مشهودة لکل أحد» وهي تظهر وتتايل إلى علو 
على نظم خاصٌ. 

وهذا النظر والتوجّه إليها مرحلة عمليّة وعطف أذهانهم في الخارج إلى التفكّر 
فيهاء ثم اعتذر بإظهار السقم واختلال المزاج عن البحث وإدامة السؤال والجواب, 
فإنّ المكالمة والبحث مفيد إذا كان بصورة تحوي الحقٌ وطلب الإنصاف والحقيقة: لا 
بطري الاد والخاصية: 


وليس المراد إنتاج السقم عن النظر إلى النجوم» فإنّ السقم أمر داخليٌ واختلال 
بدني يتوجّه إليه النفس بعلم شهودئ» ولا حاجة في تشخيصه إلى النظر في النجوم أو 
احور اک 

SIR - قرت‎ NS 

فإذا النُجومُ طُّمِسّتْ وإذا اللّماء قُرِجَتْ وإذا ا جبال تسِقَتْ - ۷۷ / ۸. 


الإنكدار: زوال الصفا والخلوص في شيء وحصول الشوب والخلط فيه. 
والطمس: مش يوجب زوال نظم وصورة في النيء بحصول اختلال فيه. والانفراج : 
حصول مطلق الفرجة بين الشيئين بزوال الإرتباط . والنّسف: القلع والفرق. 

يراد حصول الاختلال في نظم النجوم وجريانها. وعروض الانكدار في صفائها 
وخلوص نظامها ونورها وحرارتها وارتباطها وانضباطها. 

والمراد الكواكب في العال المادّيّ, فإنّ تحوّل هذا العالم يلازم زوال النظم 
وحصول الاختلال فيه. ولايصح أن يراد المعنى العام أو النبات: فإنّ النجوم 
الروحانيّة لاتنكدر ولاتختلٌ بظهور عام الآخرة. وأمًا النباتات والأشجار فهي دائًاً 
في التحوّل والاختلال. 


2 نجى 


فسح باسم ربك العظم تلا اقيم بواقع النجُوم وإِنۂ لقَسم لو تَعْلمُونَ عَظيم - 
كن / ولا. 

المواقع جمع الموقع وهو محل الوقوع والحلول والغزول. والمراد النجوم الروحانيّة 
والنفوس السالكون إلى جناب القدس والعالم اللاهوق. ومواقعها هي المنازل في 
مسيرها والمقامات التي يصل السالكون إليها منزلاً بعد منزل. ويشاهدون حقائق 
فيها. 

وهذه مقامات رفيعة متعالية في مسير السير إلى الله المتعالء وليس للانسان 

وفي هذه المنازل يسبّح وينرّه النفس الإنساني عن كلّ شوب وخلط. ويستعدٌ 
للقاء الت ويكون هرا للغفات العليا الاد المسى +.وعشكل جلا وعظية 
فق كيدا العظمة: 

فظهر لطف ذكر إسم العظيم في الموردء وهكذا توصيف القسم بها بأنّه لو 


مصبا ‏ نجا من اللاك ينجو نجاة: خلص. والإسم النجاء بالمدٌء وقد يقصر, 
فهو ناج» والمرأة ناجية, وبها سيت قبيلة من العرب» ويتعدّى بالهمزة والتضعيف فيقال: 
تله ر يته وتاجيد سازوهه والابم التسوى» وشا الوم :ناج بب 
بعضاً. والنّجو: المتواء» ونجا الغائط تجواً من باب قتل: خرج. ويسند الفعل إلى الانسان 
أيضاً فيقال نجا الرجل إذا تغوّط . واستنجيت: غسلت موضع النجو أو مسحته بحجر 


أو مدر. 


٤۹ نجى‎ 


عقا موة صان يدل حدقا غل كط وكمق, والاش دغل شا 
وإخقاء. فالأؤل تجوت الحلد أتجوه: إذا كشطته: يقال: لصون النجاء الواحدة 
اة وها الأسان بعر نماك راء ف الشرعة: وهو مدق الذهاب والاتكقناف من 
المكان. وناقة ناجية وتجاة: سريعة. ومن الباب وهو حمول على ما ذكرناه من 
النجاء: النّجاة والنّجوة من الأرض» وهي التي لا يعلوها شيل كا لسكا من الميل: 
ومن الباب النَّجو: السحاب» والجمع النّجاء. وهو من انكشافه لاله لا يثبت. وقوهم 
داعف فاق كا الاساق اذا اراد قضاء حابعه الى وين الأرضن تين كنا 
قالوا تغوّط» أي أتى غائطاً. والأصل الآخر -التجو والنّجوى: السّرٌ بين إثنين. 

العين ١87/7‏ نجا فلان من الشرٌ ينجو نجاةء ونجا ينجو» في السرعة تَجاءً 
فهو ناج . والنّجاة: النّجوة من الأرضء أي الإرتفاع لا يعلوه الماء» والنّجو: ما خرج 
من البطن من ريح وغيرهاء والنّجو: استطلاق البطن» وقد تجا نجواً. والنّجو: كلام بين 
اتن كالقة »فول ؛ ا جيم وتا خرا فا مب وكذلك اجر :والتّجاء ما اله عن 
نفسك من ثاب أو ما سلحكد عن الشاة: 

مفر - أصل النجاء: الإنفصال من الشيء» ومنه نجا فلان من فلان. والنّجوة 
والنّجاة: المكان المرتفع المنفصل بارتفاعه عا حوله. ونجوثٌ قشر الشجرة وجلد 
الشاة. وناجيته: ساررته» وأصله أن تَحْلوَ به في تجوة من الأرضء وقيل أصله من 
النجاة وهو أن تعاونه على ما فيه خلاصه, أو أن تنجو بسرّك من أن يطلع عليك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التنحية والتخليص» أي تخليص في تنحية. 


ت نجى 
ومن مصاديقه : تخليص شخص من الاك وتنحيته عن ذلك الحيط. وهكذا تخليصه 
غن أئ حادثة, وتتحية الجلد أو اللبامن عن اليدن وحضول التخأص. والتخلض ف 
المكان المرتفع عن جريان ماء أو ابتلاء آخر. وهكذا في تخلّص المعدة عن الإمتلاء 
وتنحية ما في البطن من نجو أو ريم . 

ومن ذلك المعنى : النّجوى والتناجي» حيث يلاحظ فيه التنحي إلى جانب 
وتخليص الباطن عرًا فيه من أمر مكتوم في القلب» ويقصد بهذا التناجي تخليص لنفسه 
وحصول خلاص له أو لغيره. 


وأمّا إطلاق النّجو على المكان المرتفع أو على ما خرج من البطن أو على 
السحاب: فباعتبار تحقّق التنحي والتخلّص فما أو بها. 

وقال الذي تجا منبيا- 7 20. 

قال لا تَحَنثْ تجوت من القَوْم -۲۸ / .٠٠‏ 

وقال لذي ظنّ أنه ناج نا - .٤١ / ١١‏ 

ويا قوم مالى أدعوگم إلى النّجاة وتدعوتني إلى الثّار - ° N/‏ 

فلا اتا کا علسوا ا ١‏ 

هذه المادّة لازمة. والآية الأولى والثالثة في مورد صاحب السجن ليوسف» 
والخامسة في إخوة يوسف. والثانية في موسى (ع)., وكذلك الرابعة خطاباً إلى قومه. 


وتتعذٌّى باهمزة والتضعيف: 
إذ جاك هن آل فرغون 1 17 


َل أنجاهم إذا هم يَبِغُون في الأزض - ٠١‏ / 57. 


قل من يُنجيكم من ظلمات البر - " / 1۳. 

كذلك حقّاً عَلَينا ننج المؤمنين  .٠١ / ٠١‏ 

يراد جعلهم ناجين, وصيغة الإفعال تدلّ على قيام الفعل بالفاعل ويكون النظر 
فيه إلى جهة الصدور منه. وهذا الإنجاء من شؤون الربوبيّة فى موارد الاقتضاء ووجود 
ا محل المتاسسية. 

فل تجاكم إلى الب أَعْرَضْتمٌ - 1١7‏ / 1۷. 

انا من القوم الظّالمين ‏ ۲۳ / ۲۸. 

فا ی عاق الثلق ‏ ع رع 

القن و ی وا راسد 

وجي من فرعونَ وعمله نجي مِنَ الوم الظا مين - .١١ / ٦1‏ 

فالنظر في أمثال هذه الموارد التي يعبر فيها بصيغة التفعيل: إلى جهة وقوع 
الفعل وتعلقه بالمفعول به. 

فيراد تحقّق وقوع التنحية والتخليص طم وفبهم عن الإبتلاء. 

ما يكون من تَجِوَى ثلاتّة إلا هو رابعهّم ... ألم تَر إلى الّذِينَ نموا عن النّجوى ثم 
ترون ا ثبوا غنه وتساجرن بالا والقدوان وشعصية السول.. ياأثها الذيخ 
آمَنُوا إذا تناجيتم فلا تَتناجّوا بالاثم والغدوان ومّعصية الرّسول وتَناجَوا بالبرٌ 
واقرى.:إنا اشر من القيطان اة الذيخ ارا ره ٠۷‏ 

النجوى مصدر كالدعوى بعنى المكالمة سرّاً في تنحية وتنجية. والنجوى في 
حيط المسلمين إا يقع في الخالفين والمنافقين, حيث إِنّهم أسرّوا برابجهم وأخفوا 
تدابيرهم على خلاف مصالح المؤمنين, وهذا هو الذي يكون على أساس الاثم والعدوان 


o۲‏ نجى 
والعضيان. 

وأمًا المؤمنون: فإِمّهم إذا احتاجوا إلى تناج بينهم» فهو يتحقّق على برناع الب 
والتقوى وفي طريق الإسلام وخدمة المسلمين. 

والتعبير بقوله إلا هو رابعهم: إشارة إلى حضوره تعالى واطلاعه وعلمه على 
فام وان كان اجرف ف مى الا رانا 

واا کون الها جي من الشيطانء فا مدا وض اللعالقيق و ساس ا جم إا 
هو من الأفكار الشيطانيّة والتدابير الظلانثة. 

إذا ناجَيتم الوّسول فقدّموا بين يدَئْ تجواكم صدَقّة ذلك خيرٌ لكُم وأطهّر فإن 
تجدوا فإنٌ الله غفورٌ رحم #أشفقتم أن تُقَدّموا بين يَدَي واكم صدقات فإذا لم 
تفعلوا وتاب الله عليكم فأقيموا الصّلاة 08 / .٠١‏ 

الصّدّقة: ما يُعطّى صحيحاً تامّاً وفى سبيل الله وفي خدمة الخلق وهو من 
مصاديق الصدق, وإعطاء الصّدقة يوجب توجّهاً إلى الله وعملاً فى سبيل الله وفي 
سبيل خلقه وانصرافاً عن التعلّق المادّيّ وانقطاعاً إلى الحقّ المتعال وحصول انعطاف 
وتليّن في القلب. 

وهذا العمل يوجب تحقق حالة توجّه وخلوص وصفاء ولينة وخشوع في 
القلب حين النجوى مع الرسول (ص). 

وأمّا المناجاة والتناجي: فى صيغته) دلالة على الامتداد, فإِنٌ في النجوى مع 
الزسول اقا فف اسدافيها. 

وهذا التكليف مطلوب استحباباًء وفيه خيرة وطهارة لمن يريد النجوى. 


ومن هذا المعنى المناجاة مع الله عر وجلّ: فإنّ العبد المناجي ينجي نفسه عن 


or نحب‎ 


التعلّقات الظاهريّة ويُخلّص قلبه عب فيه من الإضطراب والتعلّق وينقطع إلى الله المتعال 
ويظهر ملسا ما د رها لري هو هو انك 

ألم يَعلموا أن الله يَعلم سرهم وتجواهم - ٩‏ / ۷۸. 

شن أعل ها و يداد و د إليك ودک ون =۷ 4۷7 

فكلمة النجوى في الآية جمع عن كقتيل وجري ح وقتلى وجَرحی. والأولى أن 
تكون مصدراً أطلق في مقام الوصف مبالغة, ويستوي فيه المفرد والجمع» فكأئّم مظهر 
النجوى وفيهم تحسم مفهوم التناجي » فإِنْ برناجهم في طول معيشتهم التباني والتدبير 
السوء على الرسول (ص). 

ويدلٌ على هذا: التعبير به بعد قوله ‏ إذ يستمعون إليك. فإنَّ وجودهم في 
مقام الإستاع إليك مَظهر النجوىء وليس المنظور كونهم متناجين حين يستمعون إليك. 


حب : 

قا عة أضلاة أحدهنا يدل عل ار وتا اومن خط او اطا 
قوع رالا خر غل حورت من الآأضواف: فا ول اة النذن, وسار قادن عل 
تحبء إذا جهد. فكأنّه خاطر على شيء فجدّ. وقد كان التنحيب في العرب وهو 
كا مخاطرة, تقول: إن كان كذا فلك علي كذا وإِلا فلي عليك. وجاء في الإسلام بالنهي 
عله وهه تاحيته إلى قلان: إذا حاكمته والقياس فنا والحد. وکنا اللحبالموت: 
5311 يذه الانساق 'تارنه الوقاء مسولاية واف اا را خي 
الباکي» وهو بكاؤه مع صوت وإعوال. ومنه النُحاب: شعال الإبل» وب البعير 


o4‏ حب 


مصبا تحب نحباً من باب ضرب: بكى» والإسم الٌحيب. ونب نحباً من باب 
قتل: نذرء وقضى خحبه : مات أو قتل في سبيل الله وأصله الوفاء بالنذر. 

العين ۲۵۱/۳ _ التّحب: النذر - فتهُّم مَن قضى تَحْبّه ‏ أي قتِلوا في سبيل الله 
فأدركوا ما توا فذلك قضاء تحبهم» كأن المعنى ظفروا يحاجتهم . والإنتحاب: صوت 
اكاب والح اكا واه اكت او قاف آل رل ابه ال 
الريم. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان يقدّر على شخص ويَلرَم عليه. ومن 
مصاديقه: مايوجّب بالنذر والعهد. مامّارّم بالحكم والقضاء. ما يقدّر للشخص بتحقّق 
موت أو قتل. ما متدٌ جريان الحياة مقدّراً. ما يقدّر من السير اللازم. وجريان حادثة 
قاطعة يوجب بكاءً وعويلاً. 

وبتناسب هذا الأصل تستعمل المادّة في معاني تجوّزا: كالمدٌة, والوقت» والخاطرة» 
والجهد. والشّعال. وغيرها. 

ا رجال صَدَّقوا ما غاعدوا الل عليه فبك عن قى ا رمدم هن 
يُنتظطر - T/T‏ 

أي قضى وأ ما قدّر وألزم عليهء وهو المراد من - ما عامّدوا الله عليه. 
واستعمال الكلمة في مورد المعاهدة يدل على الأصل الذي ذُكرء وهو مطلق ما يقدّر 
ویلزم على شخص» سواء كان بتقدير تكوييّ کالموت» أو باختيار كالتعهّدات. 

فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ المؤمن بعد إهانه لازم له أن يعمل بموجب إيانه 
وبيعته والتزامه وتعهّده: ا جاء به النئّ (ص) وأمر به من الأحكام والوظائف القلبيّة 


حت همه 


والعمليّة واللسانية والإستقامة فيها إلى أن ينقضي زمان حياته ويدركه الموت. 


نحت : 

تاد ع كلية فول عل کر ىء ورك عدو و حاار الب 
تحترا غا . والنصيقة: الطبيعة. يريدون الحالة الى نحت غلا الاسان كالغريرة 
الى غر زعلا اسان وما سقط من اخروت اة 

مصبا - تحت بيتاً في الجبل من باب ضرب» ومن باب نفع لغة» وبها قرأ 
الحسن + تال ضا غا را والآلة الات 

الین ١۹7۴‏ الحة: ع البعان الح ج وة وجل 
يع قد شعت اعد را اة :ا اعت بو ال امن المنسي ر رة ل 


أو الأضل الواحىق الادة: هى مطلق النحت (تراسيدق) وسبق فى الري: أن 
فيه معنى التغزيه والتسوية. وفي البحر: إِنْه التوسّع فيه توج واضطراب» وشق الأذن 
في البحيرة باعتبار كثرة النتاج. والنّجر هو تسوية الشيء وإصلاحه. فالنحت مطلق 
شق خصوص . 

ومن مصاديقه: نحت الجبل للسكنى وغيره. نحت الخشبة بنظر وغرض 
مخصوص كنحت النجّار. ونحت العود والحجر في إصلاحها. 


وعدا الساسي طاق ال عل طبيعة أو عة جلت راسحة: 


°٦‏ فيك 


ولق د كدب أصحابٌ الجر المرْسَلِين ... وكانوا ينحتون من ال جبال بُيوتاً آمثين 
85/١6‏ 

وإلى قود أخاهُم صالحاً قال... وبوَأكُم في الأزض تتّخذونَ من شهوها قصوراً 
وتنجتون الجبالَ بُيوتاً - 7 / 4/. 

وكتستون من ابال بوتا فارهين - + / .1٤٩۹‏ 

الآية الأول في أضحاب الجرء وهم الذين كانوا يسكتون في أراضي الثهال 
الي من اجار قري فن قاع وكان عبر قوم قوةة وال هان اا ران فى قوم 
مود خاصّة راجع ‏ حجر ومُود. 

والقرّه: هو الفرح الباطنئ الملائم من دون اغتام. 

اليرت ف الجيال امن وأحك و هد لحفاطا من الوادت والبنليات: 
ويضين الماك فيا اما وكارها: آ6ا شتت اليا العمل بالزراعة بو الاح و ية 
الأغنام والأنعام. 

هداق الجية الظاهرية الماذ 7ه واا العأميق من الجية الباطيية المحدر يه المقيعنة 
المستمرة: فيحتاج إلى ارتباط روحاني وتوجّه إلى الربٌ المتعال, وهو الحافظ الحيط 
المالك المؤمن المهيمن يعر من يشاء ويذل من يشاء وبيده الخير وهو على كل شيء 
قدير. 

ون من شيعته لابراهے ... قال أتعبّدون ما تنجتون والله خَلَقَكُمِ وما تعملون - 
۷ / 10. 

فإنّ من الأصنام ما ينحتونها بأيديهم مع أنّ الله عر وجل هو الخالق لكل 
شيء. وإنّْهم وكلّ ما يحت من مخلوق الله تعالى» وبل وعملهم أيضاً ما يتحقّق في 


حر لاه 


المخارح حول من ال .رفوه معد 


نعم» من توجّه إلى خلق المّماوات والأرض وما بينهما وإلى ما فيها من النظم 
والاحكام: بهتدي إلى مقام التوحيد» ويرى الكل من الله. 


نحر: 

مقا نحر: كلمة واحدة يتفرع منها كلمات الباب» هي النّحر للإنسان وغيره. 
والجمع تُحور. والنّحر: البّزل في النّحر. ونحرت البعير تحرأًء والناحران: عرقان في 
در القرانى,:واشكروا عل العو صباخرا عليه خرضاء كان كل واحد متم بريد 
نحر صاحبه. ويقال: النّحيرة: آخر يوم من الشهرء لأنّه ينحر الذي يدخل. والعالم 
بالشيء امجرّب: نحريرء إِنّه ينحر العلم تحراً. كقولك: قتلت هذا الشيء علماً. 

مصبا - نحرت البهيمة نحراً من باب نفع, ومنه عيد النحر. والنحر: موضع 
النحر من الحلق. ويكون مصدراً أيضاً. والنّحر: موضع القلادة من الصدرء والجمع 
ون وتطلق النحور على الصدور. 

لريب ٠/6‏ عقال اليك الاجر الضفو م اجون لوروا فك 
البعير تطعنه في منحره حيث يبدو الحلقوم من أعلى الصدر. ويوم النّخْر: يوم الأضحى. 
وإذا استقبلت دارٌ داراً: قيل: هذه تنحر تلك. وإذا انتصّب الإنسان في صلاته فتّهد, 

تعربت (ناحر) = ذبّح, طعن. 


0۸ نحر 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو قطع في الحلقوم من الحيوان بذبح أو طعن. 
الا اها خوذة ين ال 

والذبح أعمٌ من أن يكون من حيوان أو من غيره. والشىّ أعمٌ من أن يكون 
بانفصال وتفرّق أم له وفي حيوان أو غاره» وهو مطلق حصول انفراج ف مادّىّ و 

وما مفاهيم ‏ التشاحٌ, والنحيرة, إستقبال الدار بدار: فن التجوّزء, فكأ فا 
طعناً وضربة على شيء في قباله. 

نا أ مظاك انكر ر قصل لرك واقنة ۲7۸ 

فالصلاة والنحر في نتيجة إعطاء الكوقرى رخو حا فاد وقدل عل كل كدر 
من الخير والصلاح مادّيّاً أو معنويّاً. والصلاة هي الئناء الجميل المطلق من تحيّة 
وعبادة خصو صة وغيرها. 

فالصلاة وسيلة الإرتباط مع الله عر وجل. والنحر ارتباط مع الخلق وخدمة 
لهم. وهذا الإرتباط مع الخالق والخلق أعظم توفيق وسعادة للعبد. وهو في نتيجة 
لطف وتوجّه وفضل من الله تعالى. 

ثم إن الآية الكريمة غير خصوصة بالحجّ ونحر يوم الأضحى. فَإئها أمر مطلق 
في إثر إعطاء الكوثر بإيجاد الإرتباطين وتكميله) وإبقائهاء ولا اختصاص فيها بصلاة 
الطواف أو نحر الأضحى. كا يقال في بعض التفاسير. نعم إا من مصاديق الآية 
الكريمة. 

كا أن الكوثر أيضاً مطلق الخير الكثير من فضله مادّيّاً دنيويّاً أو معنويّاً 


نخس 0۹ 


روحانيا ولا اختصاص فيه بمعنى خصوص . 

ولا يخ أنّ هذين الإرتباطين هما مجموع مجموع وظيفة الرسالة, فنا عبارة 
عن کال مقام السفر والسير من الله و الخلقء فان الني هو واسطة بين 
الخلق والخالق والداعى هم إليه. 


س 

فا كنا صل ادل غل كلوق القن بو حي بهو و کر 
واالحاسء الدكان لذ كن فيه ولاس من هذه نواه كا تلا الف الو اهر 
الشريفة كالذّهب والفضّة سمي تحاساًء هذا على وجه الإحقال. ويقال: يوم تخس 
دون جن ر و أئاة ينات وكات ول أن لحان الأضلل: فل 
ماذكره بعضهم. وا كان أصلاً لكثير من الجواهر» قيل لمبلغ أصل الشيء تحاس . 

العين ٠٤٤/۳‏ -التّحس: خلاف السّعدء وجمعه النحوس» من النجوم وغيرها. 
يوم نحس: من جعله نعتاً ثقله» ومّن أضاف خقّف النحس. والنُحاس: ضرب من 
الصّفر شديد الحُمرة. والتحاس: الدخان الذي لا هب فيه. والتحاس: مبلغ طبع 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انكدار فيه شدّة, وهو خلاف السعدء والسعد 
ومن مصاديقه: حالة النحوسة في الشيء تمنع عن الخير والصلاح. والدخان 
المظلم إذا كان بلا لهب وتشعل وضياء. والصّفر شديد الحمرة والإنكدار. والأصل 


و نخس 


والمادّة من الشيء فما إبهام. 

والتّحاس: على فُعال وتدلٌ الصيغة على مقدار معيّن باق من الشيء. كما في 
الؤفات وال محخطام وا جُذاذ والرذالء وكأنّ الصّفر ما يتحصّل من انكدار في المعدن 
ويتجمسّم بصورة الصفر شديد ال حمرة. 

فأمًا عاد فاستكبّر وا... فأرسّلنا عَلَہم ريحاًصَرصّراً في أيامِ نساتٍ - ٤١‏ / 
اد 

أي في أَيّام منحوسة فبها انكدار وابتلاء ليس فيها خير وصلاح. 

كذَّبت عاد فكيف كان عَذَاب ونر إا أَْسَلْنا عَلَهم ريحاًصَرصَراً في يوم 
كن تنا E‏ 

الآية الأول بصورة الرهف وكير الفا عل .ووز ا لحه هفة. والقائية ضور 

الأضافة وك و اهاد درا فى الح والظلية وا ك اروها رل من 
8 1 13121 عل او کد 

وكلمة سمه فة التسن» والاستمران بلحاظ کر نه تاوغاء أى متم آل 
أن ينزع الناس عن حيط حياتهم » فإنّ النزع من الأصل يحتاج إلى استمرار العذاب, 
وهذا بخلاف الآية الأولى. فإنّ قوله لنذيقهم, لايحتاج إلى استمرارء بل يكن فيه 
حدوث ما ف وقت. 

ولا يخن أنّ السعادة والنحوسة في اليوم باعتبار ا حوادث والعوارض والوقايع 
التي تقع فيه» فإِنّ اليوم قطعة من الزمان» والزمان من حيث هو أمر إعتباريّ يعتبر 
فى بے كات السيارات» وحصول نسبة بينها أو بين الوقايع. 


فإذا كانت الوقايع والحوادث الحيطة المؤثّرة في قطعة من الزمان على خير 


٦ بع‎ 


وصلاح ورحمة للناس: فيكون الزمان يوم سعد. ولا فيوم تخس أحاطه فيه 
الانكدار والش والفساد. 

رمل عَليكنا شراط من تار واش غلا تتصران ده ۲۹7 

الشواظ : قطعة منفصلة متجلّية من النار من لهب متجسّم , وهذا مربوط بعوالم 
ماوراء الماكّة: واتار والفبواظ لايد أن كرتا من سنخ تلك العوال ومعتاسبية مها : 
والأحاس كالشواظ ويدل عل أثرظاهر باق عو الربية والكدورة الط والهذة 

وقلنا إن الصّفر يطلق عليه النحاس باعتبار كدورة واحمرار فيه» وليس المراد 
فالآب رسال هذا الخ من اللات 

ولاق أن الشواظ من الموضوعات السرسة المولة اللوركة با راش 
الظاهريّة البدنيّة الجسمانيّة مادّيّة أو برزخيّة. والنحاس من الموضوعات المدركة 
با لحواش الروحاتيّة المولمة الشديدة. 

وهذه الكدورة والظلمة والشدّة المولة: هي ال اة س الأخلاق 
الرذيلة في النفس والأفكار والعقائد الباطلة في القلب والأعمال الظاهرة بالجوارح. 

والتعبير بالازسال: فيه دلالة على وجوة الشواظ والنّحَاس فى الخارج: لا أن 
لله تعالى يوجدهماء وإغا الإرسال والالحاق منه» وذلك بتحقّق رابطة بينه وبين هذين 
المولمين. كا قال تعالى بعد هذه الآية الكرية: 


يُعْرَف المُجْرِمون بسواهم فِيوْخَدَ بالنّواصي والأقدام ‏ 00 / 4. 


د نحل 


نحل : 

ا کات ثلاضه الأول عدل عل وه وخرال, الا ری دعل 
عطاء والعالنة دعل اأغاء, قالأول قل جسعه ولا فيو تال إذا دق..وأغله 
اح . والنّواجِل: السيوف التي رقَتْ ظباتها من كثرة الضرب بها. والثانية ‏ نحلته كذاء 
أي أعطيته. والإسم التُحل. قال أبو بكر: سمّي الشيء المعطّى التُحلان. ويقولون: 
اللحل: أن تعطى شيئاً بلا استعواض. وتحلت المرأةٌ مهرها نحلة: أي عن طيب نفس 
من غير مطالبة. والثالثة - قوهم انتحل كذاء إذا تعاطاه وادّعاه. وقال قوم: انتحله, 
إذا ادّعاه حقاً. وتنحّلّه. إذا اذعاه مبطلاً. وليس هذا عندنا بشيء» ومعنى انتحل 
وتنځل عندنا سواء. 

ماحل ,اة قلا كلوه أله اك اعد شيعا من غير 
عوض بطيب نفس. والتّحلة: الدعوى. ونحل الجسم ينل تحولاً: سقم» ومن باب 


العين ۳ / ۲٠١‏ _وتحل المرأة: مهرها. ويقال: أعطيتها مهرها نحلة: إذا لم ترد 
عوضاً. وانتحل فلان شعر فلانء إذا ادّعاه أنه قائله. وجل الشاعر قصيدة» إذا رُويت 
عنه وهي لغيره. وسيف ناحل» أي دقيق. وتحل قلان قلاناً, أي سا فهو ينخله أي 
نسائف والععل » دين العمل الواحدة تملة: 


أن الأصل الراحد.ق المادة هى عطاء يلا عرض ويلا مطالبة قن الغطاء 


f حل‎ 


مطلق إيتاء شيء من دون نظر إلى جهة ليك أو عوض أو غرض. كا أنّ النظر في 
الهبة إلى جهة القليك. وفي البذل إلى مطلق نقل شيء -راجع العطو. 

ومن مصاديقه: إعطاء ا هر عن طيب النفس. وإعطاء نسبة شعر إلى شاعر 
بصرف دعوى. وإراءة خدمة أو فعّالئة أو غمل اواتلا وخ وال ورا 
في بدن وجسمء كأنّه أعطّى خدمة أو قوّة أو من بدنه وجسمه. ونحلٌ العسل فإِنّ 
وجوده مَظهر العطاء والنعمة والخر. 

ومن آثاره: امزال والدقّة والإدّعاء والنسبة والسقم والمرض وهم وغيرهاء 
فاستعال المادة فما تجوّز. 

والنحل بالضيّ : يستعمل مصدراً بعنى الاعطاء. وإسم مصدر كالّسل بعنى ما 

والإنتحال إفتعال» ويدلٌ على اختيار الإعطاء. 

اا اا تافو عل فاخ طية لكر کن كى وهدة ب 1 27 

سبق في الصدق: أنّ الصّدّقة إحدى لغات الصَّدّقة وهي لغة االحجاز, بعنى 
ما يُعطّى لله وصدقاً في سبيل الحق. والتحلة بالكسر نوع من العطاء بلا مطالبة 

والصدّقات تشمل الصّداق وهو المهرء وما يلزم من تأمين معايشبنٌ في جهة 

ولان أن يكون هذا الاعظاء سميل اللحلة ومن دون مطالبة واسيعواض 
وإيذاء» إلا أن يبذلوا شيئاً منها عن طيب نفس. فالآية الكريمة تشمل جميع الصدّقات 
والعطايا نّء حى يرتفع إحتياجهم واضطرابهم في المعيشة. 


5 نحل 


فالصدّقات لا تختصٌ بفهوم الصّداق والمهرء فإنّه أمر خصوص وتعهّد لازم 
تأديته بالعقد وفي زمان العقد. 


وبهذا يظهر أن عفوهنٌ عن شيء من صدُقاتهنَ بإكراه واضطرار وإجبار غير 
جايز بل وحم قطعاً. فإنّه أكل بالباطل وإضاعة للحقوق وتجاوز وظلم. 

وأوحَى رَبك إلى اللَحْلٍ أن اني يِن الجبال بُيوتاً ومن الشّجرٍ وتا يَعْرِشُون 
م لي مِن كَل المراتِ فاشلكي سُبْلَ رَبّكِ دللا رج من بُطونها شراب تختلف 
الرائهفية كشاة لاس ۹ ۹47 

قال الدميري في حياة الحيوان ج ؟. ص 54١‏ النحل: حيوان فهيم ذو كيس 
وشجاعة ونظر في العواقب ومعرفة بفصول السنة وأوقات المطر وتدبير المرتع والمطعم 
والطاعة لكبيره وقائده وبديع الصنعة وعجيب الفطرة... فبعضها يعمل العسل وبعضها 
يعمل الشمع وبعضها يست الماء وبعضها يبني البيوت» وبيوتها من أعجب الأشياء 
ا جيه عل الكل اسان الذي انحرف ولايوجة فا اختلاف فيذلك 
اتصلت حى صارت كالقطعة الواحدةء وكانت أكثر بيوتها في الجبال ثم الأشجار 
وهي دون ذلك ثم فيا يعرش ذلك وهي أقلّ بيوتها... وإذا هلك شيء منها داخل 
الخليّة أخرجته الأحياء إلى خارج» ومن طبعه النظافة فلذلك يخرج رجيعه من 
الخليّة. وهو يعمل زماني الربيع وا مخريف» ويشرب من الماء ما كان صافياً عذباً. ولا 
ياكل من العسل إلا قدر شبعه ‏ إنتهى . 

إن النحل تعيش بصورة الإجتاع والنظم» وقد يبلغ عددها خمسة آلاف, 
وليس للنحل المتجمّعة المتشكلة إلا نحلة مؤنّئة واحدة هي آم جميعهاء وهي المسمّاة 
با لملكة» وباقي النحل المؤئة عقيمة لا تلد. وهي عاملة. 


ولايخق أن هذه التسكيلات المنظمة العجيبة الدالة على ندر كامل وعقل 


o نخر‎ 


نافذ تام وراء هذه الأمور الغريبة: لا يكن أن تصدر عن حيوان لا يقدر على تنظيم 
أمورها وتقديرها والتفکر في مصالحها. 
فأشار إلى مبداً هذا العقل والتدبير بقوله - وأُوحَى ربّك ‏ وسيجيء البحث 


خر : 

مقا - نخر: أصل صحيح يدل على صوت من الأصوات, ثم يفرع منه. اللٌخير : 
صوت يخرج من المنخرين. وسمي المنخران من جهة النّخير الخارج منهما. وفرع منه 
فقيل لمَوْقٍ الأنف التُخرتان. والنّخور: الناقة لا تدر حى تُدخِل الإصبّع في منخرها. 
ويقولون: التُخرة: الأنف نفسه. ويقولون هبوب الرج تُخرة. فأمًا الشجرة النّخِرة 
والعظم النَخْر فن هذا أيضاً. لأنّ ذلك يتجوّف فتدخله الريم ويكون لا عند ذلك 
فرك أى ضوت ويقولون اللخ البال + والتاخرء الذي #ديغل فيه رع ورج ت 
وها خن والقياس واحد. 

مصبا -النخر مثال مسجد: حَرق الأنف» وأصله موضع النّخِير وهو الصوت 
من الأنف, يقال نخر ينخّر من باب قتل: إذا مَدّ النقّس في النياشير, والمنخر للاتباع 
لغة. ومثله نتن قالوا ولا ثالث طماء والمنخور مثل عصفور لغة طيّ, والجمع مُناخر 
ومناخير. وخر العظم تَخْرا من باب تعب: بلي وتفتّت, فهو تخر وناخر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الصوت ال لخصوص من دخول الهواء في جسم 


55 خر 


أو عظي إذا بليا وتفتت داخلها بحيث يدخل اهواء فهم| ويحصل من جريانه فوت 

فالقيدان لازمان في الأصلء وليك واحد منها. 

فالمنخّر بفتح العين إسم مكان, وكذا المنخر بكسر العين كما في المسجد والمطلع, 
والمنخّر بكسر الميم إسم آلة كالخيط. 

والنخير والنّخِر والناخور: صفات مشبهة كالشريف والخشن والفاروق» وفي 
فاعول مبالغة وامتداد بزيادة الألف. وعدٌ من صيغ المبالغة. 

وفي نخر ينخّر من باب تعب : دلالة زائدة على البلى وا حريان, وهذا من جهة 
الكسرة الدالّة على الا نخفاض. 

والآخرة كاللقمةة مدق ما بر من المواء, # بطلق اللشرة على الف زا 
وهكذا على خرق الأنف. 

تقولون ايا لرذودوة ف الخافرة اڑا كثاعظاما قور جب 31 

سبق في الحفر: أنّ الحافرة من الصفات الدالة على القبوت واللزوم كبا في 
الهمالكة. والظرف في محل حال أي حال كوننا مقبورين وفي القبور. 

والعظام النّخرة: التي تكون بالية وفيها تفتّت يحدث فيها الصوت من جريان 
الهواء فيها. 

ولايخق أنّ منشأ إشكاطم تصوّرهم أَنّ المعاد إا يتحقّق بعود العظام والمواد 
البدنيّة قاطبةء وأنّ عالم الآخرة عام مادّيٌ كعالم الدنيا المادّيّةَ غافلاً عن أنّ الآخرة 
عالم لطيف, وليس فيها من هذه الموادٌ الكثيفة شىيء. وإلا تصير الجنّة دار ابتلاء 
ومحدوديّة وفقر وعجز ومحجوبيّة. وهذا ينافي ما في الآيات الكريمة من صفات الجئة. 


تخل ۷ 


مضافاً إلى أن الخلق بيده والتكوين الثاني والإعادة أسهل من التكوين الأول 
وهو على كل تيع قلبير. 

E‏ فيا أن ينرق لفك تكرح جر 

قال من يى العظام وهى رمي قُل نيما الذي أنشأها اول مَرَةٍ وهو بكُل 
خَلقٍ لیم - ۳۹ / ۷۹ ۰ 


الفيق. 734/6 -الحك شج القن والجباعة عل ول ولات ادت 
ونخيلة : موضع بالبادية. والنَخْل: تنخيل الثلج والوَدّق. وانتخلَّث ليلثنا الج أو مطراً 
غير جَود. وإذا تَخلتَ أشياء لتستقصيّ أفضلّها قلت : نخلتُ وانتخلت. فالئّخل: 
التصفية. والاتتخال: الاختيار لنفسك أفضله وهو التنخّل أيضاً. 

مقا نخل: كلمة تدلّ على انتقاء الشيء واختياره. وانتخلته: استقصيت حن 
أخذت أفضله. وعندنا أنّ النخل سمّي به لأنه أشرف كلّ شجر ذي ساقء الواحدة 
لق والقخلء تلك الدقيق بالكل وما سقط مند فهو ضالة: 

مصبا - التّخل: إسم جمع» الواحدة تخلة. وكلٌ جمع بينه وبين واحده الهاء: 
فأهل الحجاز يؤتفون أكثره فيقولون هي القر وهي ار وهي النخل وهي البقرء 
وأهل نجد ويم يذدّرون فيقولون: نخل كريم وكرية وكرام وفي التفزيل ‏ نخل منقعر, 
ر او ا ا ا تقل رع الدقق مم با اوا ا 
قسن الح ولا يأكله الآدمن واشكل ك ال ما حل بت وعو من الحوادن: 
والقياس الكسر لاه إسم آلة. وتنخّلت كلامه: تخيّرت أأجوده» وانتخلت الشيء: 


۸ غخل 
أخذت أفضله. والنّخَال: الذي يَنخل التراب في الأزفّة لطلب ما سقط من الناس. 


فرهنك تطبيق - سرياني - تخولتا = غربال. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شجرة القر. والنّخل إسم جنس كالقرء وإذا 
أريد الواحد زيدت التاء في آخره. 

والح أن المجمغ يدل على الأفراد بالدلالة الأؤلية: وهو بق من المفره.سالماً 
أو مكسّراً. وهذا بخلاف إسم الجنس فإنّه يدل على مطلق مفهوم من جنس إبتداء م 
يصدق هذا المفهوم على المصاديق» ويُبِىَ منه بعد مفرد وجمع» فيقال: قمر وقمرة 
رات قر الاد 

وأمّا مفهوم الغربلة والإنتقاء: فأخوذ من اللغة السرياتية» مضافاً إلى وجود 
عاسب ئ ا اء و شج ال فاليا متشاة من بين الاشجار سين تصومتات 
فيها ممتازة من غيرهاء ولا سبًا في أراضي الحجاز والعراق من بلاد العرب. 

وبهذا يظهر أنّ المنخل بض الم مأخوذ من تخولتا سريائيّاً ببعنى الغربال 
وليس جارياً على ضوابط العربيّة في إسم الآلة حت يع من النوادر. 

فأنبتنا فيها حَبَاً وعِتَباً وقطباً ورّيتوتاً وتخلاً ‏ 7 5. 

فا فاكيّة وغل ردتان - ذه 7 ۸ 

لَأُصَلْبنّكُم في جُذوع النّخل - ./١ / ٠١‏ 


نخل 5 

يراد شجر القرء وتدلٌ الآية الأخيرة على وجود النخل في مصر» زمان فرعون 
ونی خن اعا السحرة. 

ومن النّخْلِ مِن طُلعها قنوانٌ دانيةٌ 7 / .1٩‏ 

تنزع الاش کا م آعجار تخل مقر - 0/0 

َتَرى النّاس فيها صَرعَى كأَنَُّم أغجارٌ تَخْل خاويّة ‏ 74 / ۷. 

وژروع وتخل طَلعُها مَضِيم - 57 / .۱٤۸‏ 

امهيلك الكلية مار رمه افق الآيه الأول والعالكة واه لظ 
التأنيث. وهذابمناسبة القنوان والرعى والزروع. وفي الثانية لوحظ التذكير» وهذا 
فعاسية الدافل كا بيه 

والضابطة الكلَّيّة: أنّ النظر في إسم الجنس إذا كان معطوفاً إلى المصاديق 
والأفرادء يستعمل اللفظ موُنّاً. وإذا كان النظر إلى مقهوء ا لجنس من حيث هوء 
يستعمل مذكراًء 

مضافاً إلى مناسبات أخرى تقتضي اختيار أحد الوجهين. 

فأجاءها المَخاضٌ إلى جذع النّخلّة... وهُرّي إليك بجذع النّخلّة ۲۳ / 19. 

العام لل دومن المي 

أن تکون له جَنّدٌ 
وان قات اليل والأعناب - ٠١‏ / 517. 
أو تكونّ لك جَنَّة من تخيل وعِنّبٍ فتُفَجّر - ١7‏ / ۰1 


النخيل جمع تخل كالعبد والعبيدء وفي هذه الصيغة دلالة على انخفاض وتجمّع 


هن ا کاپ 


2 


7 نخل 


باعغبار الكسرة وألا وهذا يناسب ازتفاع قامة التخلء وصيرزورتها تحت سلطة 
العبد . 


والتعبير في الآآبة الثالثة بالعنب مفرداًء وفي الباق بصيغة الجمع: فإنّ النظر فما 
إلى مطلق وجود العنب في مقام إظهار القدرة ودعوى الرسالة» بخلاف سائر الآيات 
الاد فن الط فيد ال شط وة ووجرد مادق كبر من الكل والسب: 

وأمّا الجمع في النخل : فإنّ الجنّة يحتاج تحققها إلى تظليل وتغطية, والنخيل ها 
تأثير في هذا الأمر» بخلاف الأعناب. 

وأمًا النخل بعنى أخذ الأفضل سريانيًاً: فتستعمل في مورده كلمات الإختيار 
رالاعاب والقريلة والفضنية والافا 

وأمًا خصوصيّات من شجر القر: قال في: 

إحياء التذكرة» ص 60 النخيل معروف في مصر من عهد قدماء المصريّين,. 
وينتشر النخيل في جميع جهات القطر المصري القابلة للزراعة؛ وهو ينمو فوا غزيراً 
من سواحل البحر الأبيض المتوشط» وتنمو في أي نوع من أنواع القربة. ويتحمًا 
النخيل الكبير الأملاح بدرجة كبيرة» وكذلك يتحمّل العطش لدرجة لا يتحمّلها أي 
نبات فاكهة آخر. والنخلة من أهجٌ النباتات فائدة للإنسان, وثمارها من أعظم القار 
في القيمة الغذائية فا تكاد تكون غذاء كاملاً. وفضلاً عن ذلك فهي سهلة اض . 
والتلح (القر قبل النضج) من خير الفواكه من الناحية الصحيّة, فهو غنىّ با يحتويه من 
الحديد وما يولده في الجسم من الحرارة. والرطل الواحد منه ذو قيمة غذائيّة ُضارع 
ضعف ما لأنواع اللحوم, كا أنه يُعادل ثلاثة أمثال ما للسمك من القيمة الغذائيّة. 


مضا كد العا من باب خرب وا ويد :ق ذهب كل رديه 
شارداً: فهو اء والجمع تراد , والند عود يتبخر به: والنّد: المفل» والتُديد مله ولا 
يكون النَّدَ إلا مخالفاً. والجمع أنداد مثل جمل وأحمال. 


مقا - ندّ: أصل صحيح يدل على شرود وفراق. ودا البعير نَدَا وندوداً: ذهب 
على وجهه شارداً. ومن الباب اند والنّدِيد: الذي مُنادٌ في الأمر, أي يأتي برأي غير 
رأى ابه وا ان ارقم ق العا ويكون هذا قريب من قياسه: 

ا عن اذا و ا رکو و كا ايع قورت 
رقت شروداً فضت على وجوههاء وناقة تدود شرود ويوم التنادٌ: يوم القيامة لما 
يدمن الاتزعاج إل المشرء .وق اليل أغاث غي يرم الخاد يوه رة 
قديرين. فيجوز أن يكون من حول هذا الباب فخؤل للياء لفعتدل رؤوس اللي 
وعد ان كرون النذاء سدق الام اول 7د مط ود ها وها 
ويقال: ذهب القوم ناديد وأناديد» إذا تفرّقوا في كلّ وجه. والنَّدّ: مثل الشيء الذي 
يضادّه في أموره يناده أي يخالفه. قال الأخفش: النَّدّ: الضدّ والشبه. وفلان ني 
وتديدي: الذي يريد خلاف الوجه الذي تريد» وهو مستقلٌ من ذلك بمثل ما أنت 

الفروق ١١1‏ الفرق بين المثل والند: أن الد هو المثل المنَادّء من قولك ناد 
فلان فلاناًء إذا عاداه وباعده» وهذا سمّي الضدّ نداً. وقال صاحب العين: الث ما كان 
مثلّ الشيء يضادّه في أموره. واللّديد مثله. والتّدود: الشرود» والتنادٌ: التنافر. الد 


LA‏ تل 


لتاداته لضانحبه گان يريف تشریده: 


والتحق 

أن الأصل اراد ف الماذة+ هو .ما يكون مقابلاً وغالقا شىء وهو يدّعى 
ماله فق الأخيال والامون: 

فالاحظ فق الأصل خلذفة قيود: المقايلة »وا خضالفة والمبائلة؛ ومع مصاديفه: بد 
البعير وهو خروجه عن الطاعة واستقراره في مقام مخالف وعمله ضدّ عمله الموافق. 
والشخص النديد الذي يخالف رأي صاحبه ويقابله. والأنداد الذين يعتقد المشركون 
ْم الهة في قبال الرب عر وجل ويفعلون مثل فعله تعالى. 

وإذا لم يلاحظ في مورد هذه القيود: فهو تجوز كا في مطلق مفاهي النفورء 
ومطلع اللبائلة: ونطلق المعاداة. 

نظي أن اد لسن ف الكل والسبيف کا ف غلب كنب الل 

وأمّا التناد في الآية الكريمة: فهو من النداء. ولا يجوز الأخذ من النَّدّه فإنّ يوم 
القيائة لا مالك فيه ولا سلظان إل الله المعال: .ولا عكن اسهرار شىء يوا في 
مقابله. مضافاً إلى أنّ حذف التضعيف لا وجه له. وسيجيء توضيحه في الندو. 

كل این كرون بالّدي خَلَّقَ الأزض في بون وتجعلون لد أنذادا ذلك 
رع العامة ب 211 3 


وجَعَلوا له أنداداً ليُضْلُوا عَن سبيله فل تَتّعوا فان مصي ركم إلى الثار - ١4‏ / 


ّلا تجعلوالله أنداداً وأنتم تعلمون ‏ ” / 77. 


ندم ۳ 


NON E a قبن الثلى كن‎ 

قلنا إِنّ الد هو الخالف المقابل الماثل» فالند لله عر وجل يشمل كل ما يقع في 
مقابل الله عفالفا لما بريده ومدّغياً كر ته معبوداً ومطاغاء وحذا الف يصدق عل شوق 
متبع وأمير مطاع ومال حبوب وإمرأة وولد وآلة أخرى وأصنام يعتقدون تأثيرها ف 
افون 

فالنظر في النّدّ إلى جهة المقابل الخالف الماثل. وفي الآلهة إلى جهة المعبوديّة 
والعبادة. وفي المال والأولاد إلى جهة الحبّة والتعلّق. وفي الهوى والأمير إلى جهة 
الإتباع. وفي الأصنام إلى جهة التوجّه والتوشل. 

ففي كل مورة يكون الملحوظ جهة المقابل المخالف المائل: يكون من مصاديق 
اند سواء كان من الأهة أو غيرها. 

راك التوجّه إلى النّدّ وهو في مقابل الربٌ وفي جهة خلافه: قطع توجّه 
واتراق عن مين الق وعن خالق المخلج الذي بيده ار الأسور: وعدا خلال 
وإضلال» ويصير صاحبه إلى النار. 


ندم : 

مصبا ندم على ما فعل نَدَمَاً وندامة» فهو نادم» والمرأة نادمة: إذا حزن أو 
فعل شيئاً م كرهه» ورجل تَدمانٌ أيضاً؛ وإمرأة تدمانة» والجمع نَدامَى مثل سكارى 
بالفتح, ويتعدّى بالهمزة فيقال أندمته. والنديم: المُنادم على الشرب» وجمعه ندام 
ونُدّماء مثل كرام وكرماء. ويقال فيه أيضاً دمان والمرأة دمانةء والجمع ندامى. 


مقا ندم: كلمة تدلّ على تفكدّن لشىء قد کان» يقال: ندم عليه نَدَمأً ونّدامة. 


V٤‏ ندم 


ورب الجل: ادكه و تدهف بوقال اء اللعاانة قارب المداسة» وذلك ادمان 
الشراب» وفيه نظر. وناس يقولون: كأنّ الشّريبِينِ يكون من أحدهما بعض ما يندم 
عليه» فلذلك ميا نديين. 

لسا ‏ ندم على الشىء وندم على ما فعل نَدَمَأً وندامة وتندم: أسف. ورجل 
نادم سادم وّدمانُ سَدمانٌ. وف الحديث: الندامة توبة. وقوم نَدَامٌ سدّام وندام سدام 
و لاقن سداق والنّديم : الشريين الذي يُنادمه, وهو تدمانة ا ونادمنی فلان 
هل الراب قيو تدج و مان 

قرت ال ار من كل راي فى أمر فائخاد.وقال كيم الشريياق شا 
تدعق ذا عقب سواط من فدات هل فعلهنا. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانصراف والإنزجار المطلق عبًا وقع من 


تقيية ل ارخا ويف أو قيضا 
وبهذه القيود تتاز المادّة عن الحزن والأسف والتوب وغيرها. 
فالتوبة: رجوع عن ذنب مع الندم» والإعقراف بعدم العذر له. 
والإنابة: رجوع عن كل شيء إليه عر وجل . 
والاعتذار: إظهار ندم على ذنب يقر بالعذر له في إتيانه. 
والحزن: إنقباض مخصوص في القلب» ويقابله السرور. 
والأسف: تلهّف يستتبع حزناً على ما فات من فعلك أو من غيرك. 
حسر: تنحية ورد الشيء إلى العقب» ومن لوازمه التلهف. 


Vo ندم‎ 


وأمّا النديم بمعنى الجالس للشريب: فهو المتابع الصاحب الظريف الذي يجالس 
الشريب عوناً له في عمله وشربه» فهذا الرجل لا يبق له من جلوسه وصحبته إلا 
التحرّن والتلوّم والتندّم, وهو دائًاً نادم على فعله» والندامة قد ثبت في باطنه» فهو 
متّصف بالندامة ونديم؛ وعلى هذا يعبر عنه بصيغة الصفة المشبهة الدالة على الثبوت 
أو بضيغة المغاعلة الدالة على الاستمرار. ۰ 

واتكوا اللوالية نار اا الات وقْضِيّ بينم بالقسط  ٠١‏ / 04. 

وأتكو| الكذاية ا رأًا العذاب وجَعَلْنا الأغلال في أغناق الذية روا ]ما 
1 

فلا يوجب النَّدَمْ وحصول حالة الضعف والمقهوريّة أن يحكم فيهم بالجور 
والتعذى» بل لظو م ادل ورون قى ما مدق مم من الات والأغال 

وقلنا في غلّ: إِنٌ الأغلال هي التقيّدات والحدود والتعلّقات المادّيّة. والُنق 
مظهر الشخصيّة وفيه يظهر الخضوع والإستكبار. والعَلّ إدخال شيء في شيء يوجب 
تحوّلاً. وهذا الكل يتجلى في الآخرة بصورة العْلّ في الرقبة. 

ما إسرارهم الندامة: فإنّ الإظهار فيه دلالة على شدّة الإبتلاءء وهو ابتلاء 
ثانويٌ حيث يوجب الطعن والتوبيخ والتحقير وتثبيت أمره في يوم الجزاء وحين 
إعمال الجازاة. 

کار الذيخ في كلوبهم فرظ يسارغوة فيس صخرا عل ما اروا في 
أنفيم نادمين ‏ ۵ / .٥۲‏ 


فق الآية على الندم غل نا اروا فى فلوسبم مهن القة السيثة. 


۷٦‏ ندى 


اا الذيخ را إن جاک فاق كا را أن تسييرا رسا اة 
فتُصبحوا عَلى ما قَعَلتمَ نادمين  ٤٩‏ /1. 

أي على ما وقع منكم قولاً أو عملاً ثم" يلحقه الندّم والإنزجار الشديد. 

فللعاقل أن يجتهد كلّ الاجتهاد فى تشخيص الحقّ فى اعتقاداته الجتائيّة وأعماله 
الأركانيّة ومنطقه اللسائيّة» إلى أن يتين با وقع منه وما ظهر من أعماله الإنفراديّة 
والاجاعة حق غصل له الأمن والاطميتان عن دوت الانزجار والندامة 
والمسران ان 


ندي : 

مضبا ندا القومٌ تدوأ من باب قتل+ اجشمعواء ومته الناوي .وهو لسن القوم 
ومتحدَّّثهم, والنّديٌ مثقل, والمنتدَى مثلهء ولا يقال فيه ذلك إلا والقوم مجتمعون فيه, 
فإذا تفقوا زال عنه هذه الأسماء. والتّدوة: المدّة من الفعل ومنه ميت دار النّدوة بمكة 
التي بناها قَصَنّْء لأنّهم كانوا يتندون فبهاء أي يجتمعون, م صار مثلاً لكل دار يُرجع 
إلها ويجتمع فبهاء وجمع النادي أندية» ومنهم من يقول هذه أسماء للقوم حال 
اجتاعهم , والنّدَى أصله المطرء وهو مقصور يطلق لمعان» يقال: أصابه ندى من طْلٌ 
ومن عَرَقء وندى الخيرء وندى الشرّء وندى الصوت. والندى: ما أصاب من بلل, 
وبعضهم يقول: ما سقط آخرّ الليل؛ وأمًا الذي يسقط أله فهو السدىء والجمع أنداء. 
وفلان أندى من فلانء أي أكثر فضلاً وخيراً. وأندى صوتاً منه: كناية عن قوّته 
وخم واا الدعان كبن الو أ كثر م حا واا فيا ا رمن لقص 
وتأفيقه ادا راء من نات فان « إذا فعرك. والمويات اكرات 


مقا ندى: يدلّ على تجمّع, وقد يدل على بلّل في الشيء. فالأوّل النادي 


ند يف 


والنَّدّي: المجلس يندو القوم حوالَيْه. وإذا تفرّقوا: فليس بنديّ. وناديته: جالسته في 
النّديّ. ونّدوة الإبل ن تَندُوَ من المشرب إلى المرعى القريب منه ثم تعود إلى الماء من 
ها أو فد ها والآضل اکر اتی سی الل مروف يقال قد اوا 
ا وهي مادق وريا عبروا عن الشحم يالى وما نَدِيَثْ کف لفلان بشيء 
بکرهه» وهو يتندى على أصحابه» أي يَتسحّى. ومن الباب تدى الصوت: بُعد 
مذهبه» وهو أندى صوتاً منه» أي أبعد. وإذا همز تَغيّر إلى شيء يدل على طرائق 
واثان.. 

صحا ‏ النّداء: الصوت. وناداه مناداةً ونداءً أي صاح به» وتنادواء أي نای 
بعضهم بعضاً. وتنادوا: أي الوا في النادي. وقوله تعالى ‏ فليدع نادِيّه ‏ يريد 


عشيرتنه. 


أن الأصل الواحد في المادّة واويّة: هو دعوة في مخاطبة. وف اليائيّة: هو 
القرشّح والإبتلال. 

وقد خولطت مفاهيم المادّتين وموارد إستعالهم| في كتب اللغة. 

فن الواويّة تقول: ناداه نداءً ويّناديه فتنادى تنادياًء أي الدعوة في الخطاب, 
بای كلمة كان 

وهذا المعنى لا ربط له بالنداء المصطلح في علم النحو المستعمل بحروف النداء. 
فإِنٌ الدعوة في خاطبة أعمّ من أن تكون بواسطة حرف أم لا. 

ومن ذلك المعنى بالكناية: مفهوم الإجتاع الملازم دعوة ومخاطبة» فإنّ المفهومين: 
الإجتاع والخاطبة, متلازمان. 


۷۸ ندى 


والكناية من مصاديق الحقيقة, وإذا أريد مفهوم التجمّع من حيث هو من دون 
نظر إلى امخاطبة: يكون تَجوّزاً. 

م إنّ الثداء مصدر من المفاعلة كالمناداة» ويدل على استمرارء هذا بخلاف 
النداء بحرقه فيدلٌ على خطاب فورئ بلا استمرارء ويقال له النّداء بالضيّ كالدّعاء من 
دعا يدعو دٌّعاءً ودّعوة. 

وهذه الخصوصيّة هي التي أوجبت انتخاب كلمة النّداء ومشتقّاتها في موارد 
الإستعمال في الآيات الكرية. ۰ 

ونادى أصحابٌُ الجنّة أصحاب الثّارء 

ونادّى أصحابُ الأعرافٍ رجالا 

وتلذى أضحات الثار أصحات الحثة. 

ونادى نوح ابنّه, 

ونادی نوح ربّهء 

وأيُوب إذ نادى رَبّهِ, 

فنادى ف الظّلبات, 

ونای فرعون في قومه, 

TR 

فناداها من تحتهاء 

وناديناه أن يا إبراهيم , 

إن الْذِينَ يُنادونك من وّراءِ الحجرات, 


ويوم ينادم آین شركاني , 


وثودوا أن تلكم الجئة: 

اولئك ينادون من مَکانِ قریب» 

اى ا ي 

فالمادّة من المناداة استعملت في هذه الآيات الكريمة في موارد تقتضي إستمرار 
ا لمخطاب ولو بزمان قليلء بخلاف مطلق الدعوة. 

و التنادي فهو لمطاوعة المناداة, فيقال: ناديته فتنادى, أي دعوته مخاطياً 
فأطاع في تلك الدعوة والنّداء. 

فأصبَحَتْ كالصّريم فتنادوا مُصبحين أن اغدوا على حَرئكم - 38 / ۲۱. 

ويا قوم إني أخافٌ عليكم يوم التّنَادٍ يوم تُولُونَ مُدبرين  .٠۲ / ١‏ 

أي صاروا في حال كونهم منادّين من كلّ جانب أن تَحوّلوا إلى حَرثكم. ويا 
قوم إني أخاف عليكم يوماً تصيرون فيه إلى حالة ناون من كلّ جهة, ولون 
في مطاوّعة من النداءات المختلفة, في رابطة أعمالهم وحسناتهم وسيّئاتهم ومقاماتهم 
وخصوصيّات حالاتهم وعواقب أمورهم فلا يستطيعون معرقا ولا تحخويلا, 

وسبق أنّ التناد لا يصح جعله من مادّة الندٌ» فإنّ تخفيف التضعيف على خلاف 
الأصلء مضافاً إلى فساد المعنى في الآيتين. 

قال الذي ن كقروا لذي نآمنوا أ القريقين خير مقاماً وأحسن ثريا ۳/١۹‏ 

اک ا تین الاجال وتتطقرخ الیل وا ن ق ادیک اک ۹/٩۹‏ 

ناصية كاذبة خاطئة فليّدعٌ ناوِيّه 97 / 18. 

قلنا إن الثدو مع الدعوة فى خاطةء ومن مضاديق هذا المعى الجسعية 
التجمّعة فيهم مخاطبة ومناداةء فكأنّ هذا التجمّع مظهر المناداة. 


AN‏ ندى 


وهذا الى احم من كلات المجلس والتحقل والدار وغيرها: ةا فيه 
إشارة إلى الوصف المفهوم منه. وهو الدعوة في مخاطبة فالنادي: هو الداعى في مخاطبة 
وطق .عل حلسم الى تون فيه ويداعون فى مخاطياتهم إلى الخلاف ويا تون 
المنكر. 

وأمّا الآية الثالثة: يراد إنّ الخاطئع الكاذب إذا شاهد عجزه وفقره وابتلاءه, 
فليدع ناديّه وهو الذي كان يدعوه إلى مخاطبة ومؤانسة ومجالسة ومصاحبة. فيقتضي 
الغاداة اسايق أن ادى طلس ومضاضية يكلف عبد كلك الب وكيد ق دعوت 


وهذه الآية الكرية نظير - قُل ادعُوا الَذينَ زعمتٌم مِن دونه فلا بيلكو ن كشف 
اشر عنم ولا تحويلاً  ١‏ /01. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الآيات الكرية. وليس النادي بمعنى الجلس 
والمتحدّث». بل بمعنى الداعي إلى التحدّث والخاطبة. 

وأا الآية الأولى: فالنّديٌ كالشريف صفة مشهة بع ق وهو بمعق 
الابتلال وترشّح العطاء والسخاء. 

يقال: ني يندى من باب علم» دى ونداوة, الشي:: ابتل. وتَندى الرجل: 
سكي و قصل و رق واللدق: الحود والفضل والخبر. والندئ والنديّة والثدي 
والنديّة: المبتل والجواد. 

وف الآية يقول الكافرون بعد عجزهم وانكسارهم في قبال أيات القران: نحن 
الأعلّون في جهة مادٌّيّة ظاهريّة ‏ خير مَقاماً وأحسنٌ نّديّاً. 

المقام: حل الإنتصاب وفعليّة العملء ويراد الخيريّة في جهة برنا م العمل 
والإشتغال في الأمور الدنيويّة, وهذا فما يتعلّق بالشخص. والحسن في الندى فيا 
يتعلّق بالأعمال الخيريّة والخدمات للغير. فيكون من الأعبال الإجتاعيّة . كا أنّ الأول 


نذر ۸۱ 


من الأعمال الانفراديّة . 


فالنديّ في الآية من اليائيّة. ولا يناسب أخذه من الندو. 


نذر: 

مقا نذر: كلمة تدلّ على تخويف أو تخوّف. منه الإنذار: الإبلاغء ولا يكاد 
يكون إلا ف التخويف. وتَنادّروا: خوّف بعضهم بعضاً. ومنه النّذرء وهو أنه يخاف إذا 
أخلّف . قال ثعلب: نرت بهم فاستعددت هم وحذٍرت منهم. والنّذِير: المنذِر, والجمع 
لذن رالد ر ضا :ما جي كاله كذر, أي أوجب ودر الموطحة ق الحديت مه 

مصبا - نذرت لله كذا نذراً من باب ضربء وفي لغة من باب قتل» وفي حديث 
- لا تنذِروا لله فإنٌ النّذْر لايَردَ قضاء ولكن يُستخرج به مال البخيل» وأنذرت الرجل 
كذا إنذاراً: أبلغته» يَتعدّى إلى مفعولين, وأكثر ما يُستعمل في التخويف» كقوهم 
- وَأَنذِرهُم يوم الآزفّة - أي خوّفهم عذابه, والفاعل مُنَذِر وتذيرء والجمع نُذّر. 
وأنذرته بكذا فتذر به. مثل أعلمته به فعلم وزناً ومعىٌ, فالصلة فارقة بين الفعلين. 

مقر ار أن وچب عل سك ما لیس ب اجب دوت امو يقال درت 
لله أمراً. والإنذار: إخبار فيه تخويف» كا أَنّ التبشير: إخبار فيه سرور. والنّذير: 
المنذرء يقع على كلّ شيء فيه إنذار إنساناً كان أو غيره. وقد نزرت» أي عَلمت ذلك 
وحذرت. 

قع - (نارّر) نذّر نفسه للرهينة» اعتزلء تزهّد. 


اا عدي اغا عل مهدا 


AY‏ دق 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تخويف بالقول» وليس كل تخويف إنذاراً. 
ويقابله التبشير. 

وأما النَّْربمعنى التعهّد والإلتزام على عمل: فهو مأخوذ من العبريّة والسريانيّة, 
وهو في اللغتين بالزاء أو الدالء لفقدان الذال فيهم|. 

مضافاً إلى أنّ ذلك التعهّد والإلتزام القوليٌ كالتخويف والإنذار, فإِنٌ في الإلقزام 
القاطع تضييقاً وتحذيراً ومحدوديّة شديدة. 

وبهذا اللحاظ يستعمل مفهوم التعهّد والإلتزام في اجرد من المادّة» بمناسبة كونه 
كاللازم. ومفهوم التخويف من أَفعل متعدّياً. حيث يلاحظ فيه جهة الصدور أو الوقوع. 

وأا كلمة الفذير ضفة: فان النطر فيه إل عدهة ابوت أى خوت ال فة 
والحدث للذات» ويعبّر بهذه الصيغة للشدّة والمبالغة» فكأنٌ البئ (ص) ذاته إنذار 
وهو فى نفسه متصف ذه الصفة الثابتة. 

وهذكا إذا اطلقت على غير النوّ. فيلاحظ فيه جهة المبالغة والشدّة والثبوت 

وها ثقق الآياث والأذر عن کی رتوو 6 7 

كيف کان غذاى وتدر ذه .0 

ار جع الغذي ركالقزر والسرير.والفش والح ولتار ما بعت فيه 
الوضف من شخض أو قولء قان الضفة المشتهة من المتعدّي بى بعد جعله لازماً 
وصيرورته إلى فعل بض العين. 


A۳ نذر‎ 

والفرق بين النذير والإنذار: أن النذير يدل على ثبوت الوصف في الموضوع, 
والانذار يدل على جهة صدور الحدث من الفاعل وقيامه به. 

فالنظر في النذير إلى جهة الثبوت في موضوع من شخص أو في قولء فيقال: 
ني نذير فيه صفة إنذارء وقول نذير ثبت فيه جهة الانذار. 

وأمّا الفرق بين الآية والنذير: فالآية ما فيها توجّه وسير إلى المقصود وهي 
الوسيلة للوضول إل فما جهة السوق والمداية إلى الطلري» 

والنذير: ما فيه صفة التخويف والتحذير عن الخلاف» ففيه جهة رفع الموانع 
ودفع الإنحراف والضلال. 

وعلى هذا لا يطلق النذير على الله تعالى» ويطلق عليه المنذٍر: 

RON PERRET‏ عه 

إنَا أنزلناه في ليلة مُباركة إِنَاكْنَا مُنذِرين  ٤٤‏ / ". 

م إن الإنذار في مرحلة أُوَليّة إبتدائيّة في السلوك إلى الله المتعال» وبه يتحقّق 
الق وه والقايل إلى الست وبانقاء الخوف والتسدرء يتبتك الاتحراق والكفر والحلاف 
الات 

فيذكر التكذيب بالنّذّر في المرتبة الأولى من الكفر: 

کب دباي 

بث قوم لوط بالتدّر - 4ه / ۲۴. 

ويذكر العذاب في متعاقب الّذر وتوأماً بتكذيبها: 

كدَّبَتْ عاد فكيف كان عَذابي ودر . فتَعاطى فعمّر فكيف كان عَذابِي ودر - 
.\A/ 0t‏ 


A٤‏ ن 


ويذكر توأماً بالتبشير في مقام إبلاغ الرسالة: 

يف3 #41 اللرقين فكرية ورين + وى 

وها ا ا |5 رین ر2 

إنا أرسلباة باش شرا وتيا 7 5 . 

فإنّ اشر هو انبساط وطلاقة مخصوصة طبيعيّة في قبال أمر» وهذا المعنى 
مقدّمة للتهيّؤ والتوجّه والإقبال وحصول القايل إلى مطلوب» وهو يكون قبل الإبتداء 
بالسلوك. وبعدة مرخلة التنده والعجتب عن المتلاف والأعيال المائعة بوسيلة إنذار 
ادر 

ويذكر العذاب والندّر في مقام الذوق واللمس بهما: 

راود وه عن ضَيفِهِ e‏ فذوقوا عَذَابِي ور 

حه صَبَحَهُم بكر ةعَذابٌ من شف قدو فوا عَذَاي وندو ۷/٥8‏ 

قلنا إن الذوق إحساس غوذج من خصوصيّات شيء بِأيّ حاشة» من الحواش 
الظاهريّة أو الباطنيّة. والآيات مربوطة بقوم لوط حيث أنذّرهم الطشة والعذاب 
فكذّبوه وتماروا بالنذر. 

الماد من دوق اللذرء مش ردج من ار ااال اليد وا ارات 
الواقعة والتحذيرات التي وقعت من نبتّهم لوط» فرأوا وأَحَسُوا آثار تلك الأقوال 
المنذرة ف الخارج قبل موتهم. 

ا او لين او ا اانا عدار ج من ااب 
الثابت في الآخرة: 


يوم يُسحَبون في الثار على وجوههم ذوقوا مَسَّ سَقَر غ0 .EA/‏ 


نزع هم 


فظهر أن اول وظيفة للرسول في مقام الدعوة والإبلاغ: هو الإنذار للناس عن 


عذاب الله وع يوجب عذابه وغضبه: 
REET‏ زا ا 


نلك ين لين على راط مُستقيم تاذ يل القزيز الأحم ذد قوما مانو 
آباؤهم ا 


نزع : 

مضبا ‏ نزعته من موضعه تزعاً من باب ضر ب : قلعته» وانتزعته مثله» ونزع 
السلطان عامله: عزله. ونزع إلى الشيء نزاعاً: ذهب إليه واشتاق أيضاًء وإلى أبيه 
ونحوه: أشبهه. ونزع في القوس: مدّها. ونزع المريضٌ تزعاً: أشرف على الموت, 
والمعنى في قلع الحياة. ونزع عن الشيء نزوعاً: كف وأقلع عنه. ونازعَت النفش إلى 
القىء اروغا وثراعاء اسعاقت» وزعت معله,.وتاؤسثه. ف كذا منازغة وشزاغاً: 
خاصمته» وتّنازعا فيه. وتنازع القوم: اختلفواء ونزع نزعاً من باب تعب: انحر 
الشّعر عن جانبي جبهته, فالرجل رع والمرأة رّعراءء ولا يقال تَعاء. وموضع 
الفزع نَرّعة, وهما ترّعتان. 

مقا -نزع: أصل صحيح يدلّ على قلع شيء. والمنزع: الشديد النزع, والمنزعة 
كالملعقة يكون مع مُشتار العسل. وترّع شى الام لروعاً: تدكه..وشراب طيتب 
المنزعة: أي طيّب مقطع الشرب. والقُرّعة: الموضع من رأس الأنزع. وبثر تزوع: 
قريبة القعر ينع منها باليد. وعاد الأمر إلى التّدّعة, أي رجع إلى المحق» وأراد 
بالرَعة جمع نازع, وهو الذي ينزع في القوس يجذب وتره بالسهم. وفلان قريب 
المغزعة. أي قريب المهمّة. ومَنرّعة الرجل: رأيه. وبعير نازع» إذا حنّ إلى مَرعاه أو 


۸٦‏ نزع 


وطنه. والنزوع: الجمل الذي يُنرّع عليه الماء وحده. وكلٌ غريب تُزيع. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جذب شيء وقلعه من محلّه. كا أن القلع 
عبارة عن نزع شيء من أصله بحيث لا يبق منه باق. ومن مصاديقه: تزع السلطان 
عامله عن محلّه ومقامه. ونزع المريض عن الحياة وإشرافه على الموت. والنزوع عن 
الأمر بتركه والإعراض عنه. والأنزع وهو الذي انحسر وسقط الشعر من مقدّم رأسه 
فوق الجبهة, وبلحاظ هذا الأصل تستعمل الصيغ من المادّة في معاني قريبة منه. 

وإذا استعملت بحرف إلى: فتدلٌ على الانقطاع عن شىء والقايل إلى شىء 
الك فقال» تاوعت الف إل کی أى افناقت اليه 

وإذا استعملت بحرف في: فتدلٌ على امتداد النزع وتحقّقه فى موضوع. فيقال: 
تزع في القوس» وتنازعا فيه. تنازعتم في الأمرء فإِنٌ تنازعتم في شيء, 

قلا يُنازِعْتّكَ فى الأمر واد ع إلى رَبك إِنّكَ لَعَلَ دی مشتقے - ۲۲ / .٩۷‏ 

وهذا ال .يفاني المغيز عند بضيقة المقاغلة والفقاغل الداليق مل 
الاستمرارء بوجود الألف» والتفاعل فيه معنى المطاوعة. 

فالمنازعة في أمر عبارة عن استمرار في قلع الخصم عرًا فيه من رأي أو عمل, 
وهذا اللعى يشبه المجادلة والخاصمة: وهو من عتهء فإنّه يخالق الدعوة إلى الح 
وتفهيم الحقيقة وتليين القلوب ورفع الخلاف ونزع الأنانيّة. 

وإذا استعملت بحرف عن: فتدلٌ على الانقطاع والترك والكفٌ. 


فالأصل محفوظ في جميع هذه الموارد. والخصوصيّات الزائدة إا تستفاد من 


نزع ۸۷ 
القزاقى اللتارسلة ET E‏ صوص E‏ 

ونَرَعْنا ما في صدورهم من غل إخواناًعَلی شر متقابلین - .٤١ / ٠١‏ 

فتدلّ الآية الكرية على أنّ الأخوّة والحبّة والوفاق إا تتحقّق بنزع الغِلّ عن 
الصدورء وهو ما يدخل في الصدر يوجب تغيّراً وانكداراً وتلوّناً فيه. من ذماثم صفات 
كالأناقية والبخل السك أومن سياد راي 

فتحقّق الأخوّة والوفاق إِنما يتحصّل بهذا الفزع لا بالمنازعة والجادلة والمغالبة 
والقهرء فا المناوعة مرجب ازدياة لكلاف والعقاق. 

واف راا ورسوله ول تتاذغرا نشوا وا ر فكي 157 

وأو راکم كيرا لقع رارع م / ١‏ 

الفشل: تهاون وضعف في الإرادة والتصمي . وهو قد يكون مقدّمة للتنازع وقد 
يكون التنازع مقدّمة له على اختلاف الموارد. وعلى أيّ حال: تلازم بين التنازع 
والتهاون, فان و القاطعيّة وا 2 لتصميم في ت تشخيص أهو eR‏ حكناً: ينف 

كنا عرو فيا ليا لفيا روليات ر 

قلنا التنازع هو استمرار الغزع» والنزع هو جذب شيء عن عله والکاس هو 
القدّح الحتوى شراباً والشراب يختلف نوعه باختلاف مراتب القلب» مادّيّاً أو برزخيّاً 
أو الطق اء ومن حا ول اا کت راتافا كرابا وائ الخال هن روب 

والمراد من جذب الكاسس فى الجتة: شوق أهل الجثة إلما مى حالاتهم 


۸ تزع 


ثم إنّ هذه الإستفادة لا يقارن بها لغو ولا تأثيم کا يتراءى في المشروبات 
الت المائنةء بل ر ات ارات وا لمات الح والموجيات 
الاهية. 

ولايخن أن التنازع وهو استمرار النزع إا يلحقه الاختلاف والتزاحم والتخاصم 
فى مضيقة عالم المادّة وفى محدودة الأمور الدنيويّة. وأمّا فى عالم ما وراء المادّة وفيا 
يرتبط بأمور روحائيّة غير مادَّيّة: فلا تزاحم فيها حيث إِنّ تلك العام وسيعة لامضيقة 
فيها ولا اختلاف ولا تخاصم ولا غلول في القلوب فبها. 

ونرّعنا ما في صُدورهم مِن غل إخواناً عَلى سُرٌّر مُتقابلين  .٤۷ / ١5‏ 

والئازغات غزقاً والتاشطات تشطا والشاحات سا فالشابقات شا 
فا لمدبُرات أَهْرَاً- ۷۹ / .١‏ 

الغرق: صيرورة شيء في | سبتتااء شيءَ ا نحيث ينت عنه الإختيار 
والقدرة» وهو حالء أي في حال الإستغراق تحت حكومة إهِيّةء بقرينة - قلوب 
وا 

و ا ال اعا الى المزخلة الأو كه المراخل الح من السلوك 
إلى الله وهي النزوع عن حيط المادّة والغفلة. 

والشط بعنی العقد والتحكيم, أي تحكيم الفكر والتصميم في السير والتوجّه 
إلى الله المتعال, بالأعمال الصالحة والمراقبة ف الوظائف. 

واا اة إل الممجلة الثانية. وقد أوضعنا الكيات المباركة و شمر عات 
هده المراخل الس ف وسالد اقا 


نزع ۸۹ 


مقا - نزغ: كلمة تدلّ على إفساد بين إثنين» ونزغ بين القوم: أفسد ذات بينهم. 

العين 784/4 نرّغْ فلان بينهم تَرَغاً. أي حمل بعضهم على بعض بفساد ذات 
يعد كا ارت ا و قال و و 

لسا القّخ: أن تفغ بين قوم فتحمل بعضهم على بعض بفساد ينهم ونرّغ 
بينهم يارغ ويفزغ تزغاً: أغرى وأفسد وحمل بعضهم على بعض. والتَّرِغْ: الكلام الذي 
يقري بين الثاس. .وتّغد: تحوكه أدقّ حركة, وزع الشيطان + وساوسه و ةق 
القلب با يُسوّل للانسان من ا لمعاصي» يعني يلق في قلبه ما يُفسده على أصحابه. أبو 
زيد: نزغت بين القوم ورات واس كل هذا من الافساد بينهم. ورجل نزع 
ومنزغة ونَرّاغْ : ينزغ الناس» والنزغ: شبه الوّخز والطعن. وتَرّعّه: تسه وطعَن فيه 
مغل كشقّه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء شر وفساد في القلب» بوسيلة وسوسة أو 
كلام أو عملء من إنس أو جِنٌ. ومن آثاره: الإغراءء والطعن, والإفساد» والرمي, 
والتحريك» والتفس. 

وقريبة من المادّة: مواد الندغ والنسغ والنخس والغرز والنزك. إلا أن هذه 
الموادٌ تستعمل في الطعن المادّيّ . 

وقد تداخلت مفاهي هذه الموادٌ في مقام التعريف. كما هو المعمول به في تعريف 
معاني اللغات» فيكتنى بالتعريف التقريئ. 


تزغ 
وقلنا كراراً إن من موارد الانحراف في تفسير اللغة: النقل من كتب التفسم 


للقران» حيث إِنْ نظر المفشرين توضيح معنى اللغة على حسب ما يقتضيه المورد. 
فيفشرون كلمة واحدة في موارد مختلفة بمفاهيم مختلفة تناسب كل مورد خاصٌء, من 


دون تحقيق. 

خُذِ العفو وأمُر بالعُرف وأعرض عَن الجاهلين وإمًا يَعدعَنَكَ من الشّيطان ” نو 
فاستعذ بالله إنّهُ یع عَليمٍ ۷/ .٠٠١‏ 

أي وإن يُلاقك من الشيطان ملاتي شر وفساد بأيّ وسيلة كانء بإلقاء وسوسة 
أو سو تل أو فساد عقيذ»: فاسهل باه ع وجل مو هذه ال غة السيطامة. 

والزغة في هذا المورد في مورد أخذ العفو والأمر بالغرف» في مقابل الخالفين - 
وإن كذكهم إل لشي لا سرا 

فالآية عامّة جميع أنحاء الإلقاءات, وإن كان المورد خاصّاً بالنسبة إلى العفو 
وإجراء المعروف» حى يوجب النزغ تساححاً وتوانياً في العمل بهذا البرناع. 

وجاءً بكم مِن البدو مِن بعد أن نرَعٌ الشَّيْطانُ بيني وبين إخوتي - e / ٠۲‏ 

ول لعبادي يُقولوا الي هي أَحسَنٌ إن الشَّيطانَ يَفغ بيتّكُم - ۱۷ / 07. 

أي نرّغْ الشيطان وألقى سوء نة فها بينناء حقٌّ أوجب العداوة والبغضاء وسوء 
العمل والقول فينا. 

وليتوجّه عباد الله في أقوالهم وليقولوا ما هو أحسن» فإنّ الشيطان يوحي إلى 
د وقنادا ف الأفرال: 


۹٩۱ 


وقل رب أعوذ بك من َمزات الشّياطين وأعوذبك ران رون ۹۴ 
۷. 

وها راا بن قبلاك بن وول را تى 9 6 عق لق التسيطاق ق امه 
فيَنسعٌ الله ما يُلق الشَّيِطانُ م يحكم الله آياته ‏ ۲۲ / 01. 

وأمّا الفرق بين النزغ والإلقاء والممز: 

أن الألقاء اع من أن یکین ف مان ا ووو فى خر أو ق فهو طاق 

والطمز: هو تعييب وتنقيص وتحامل بسوء نيّة وبقصد تضعيف. 

والنزغ: يعتبر فيه الإلقاء على القلب في فساد وشر. 

وأمًا دفع النزغ فهو كا في: 

فینسځ اله ما يُلق الشَّيطانٌ نه حك الله آياته ‏ ۲۲ / 01. 

فان ما يظهر من جانب الشيطان وينسب إليه: فهو ظلمة وكدورة. وما يتجل 
من جانب الدّحمن: فهو نورء والنور إذا تجلى بلطف ورحمة وفضل منه: ترتفع الظلمة 


2 


را 


ل ك - و 5 
الذول؟ الذين آعنوا رجهم من الات إل الثور 7٣‏ ۷ه 


توق 
مقا - نزف: أصل يدل على نفاد شيء وانقطاع» وتّزِف دمه: خرج كلّه. 
والسّكران تزيف. أي ترف عقله. والغزف: نزح الماء من البثر شيئاً بعد شيء. وأنرّفوا: 


55 ۹۲ 


ذهب ماه وار ف انقطم را واا ارق ر عر ف رف 
الرجل في الخصومة: انقطعت حجّته. 

مصبا - نرّف فلان دمّه بزفاً من باب ضدرب: إذا استخرجه بحجامة أو قصد. 
ونرّقَه الدم زفاً من المقلوب: خرج منه الدم بكثرة حى ضعف» فالرجل زيف فَعيل 
فعنى مفعول: ونرّفت البثر ترقا استخرجت ماءها كله قرفت هي» يتعدى ولا 
يتعدّى. وقد يقال: أنرّفتهاء فأنرّفت هي يستعمل الرباعيّ أيضاً لازماً ومتعدّياً. 


العين ۳۷۳/۷ تزف دم فلان» فهو تّزيف منزوفء أي انقطع عنه. والسّكران 
تزيف. أي منزوف عقله. والتزف: ترح الماء من البثر أو النهر شيئاً بعد شيء» والفعل 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جذب شيء واستخراجه من باطن شيء آخر 
حت ينقطع. ومن مصاديقه: نزح الماء عن النهر أو البئر. واستخراج الدم بفصد أو 
غيره عن البدن. وسيلان الدمع حتى ينفد. والسكر بانقطاع العقل والتوجّه. وذهاب 
الحجّة وانقطاعها. وظهور اليبس والعطش في البدن بتاميّة الرطوبة والماء فيه. 

والفرق بين الغزف والغزح: أن الفزح يلاحظ فيه معنى البعد. 

وأا التعدّي واللزوم في المادّة: فباعتبار تعلّق الفعل إلى شيء آخر خارج» أو 
تحقّقه في نفس الشيء. فيقال نرّف الرجلّ البثْرء إذا استخرج ماءهاء وتّرفت البثر. 
وتزفت البئُرٌ وأَنرفَتْ هيء إذا لوحظ النزف من جانب نفس البثّر بالطبع. فالمادّة في 


نزف ۹۳ 


الصووعق ا ا ا ا ف حل ع اط فد مق لبرت 
واللزوم. وهذا معنى قوهم: إِنّ المتعدّي إذا أريد بناء الصفة منه ينقل إلى فعُل بض 
العين, ثم تبنى منه الصفة. 

يُطافٌ عَلَيِم بكأس من مَعِيِنِ بّيضاء لَذٍ للشَارٍبين لا فيها غَولٌ ولا هُم عنها 
يُنؤفون ‏ ۳۷ / .٤۷‏ 

العول: نفوذ شرٌّ وفساد في شيء» وهذا المعنى جار في جميع الأشربة والأطعمة 
والفواكه الَتى في الجنّة, فإنّها لا يعرضها التغيّر والتسنّه. وهكذا في جميع ما يتعلّق 
بالجنّة فلا يلحقه شر ولا يعتريه فساد. 

وضمير التأنيث يرجع إلى ما ذكر من جنات النعيم ونعمهاء فلا يختلط في 
عيشها غَوْل ولا شرٌ ولا ألم . 

والنزف: جذب شيء من بين شيء آخر واستخراجه من باطنه. والمراد أَنّ 
عباد الله المخلصين خالدون في تلك الجنّات ولا يُخْرَجون عنها وهم متنٌمون فبها أبداً. 

والتعبير بالنزف: إشارة إلى كونهم محاطين ومستغرقين في نعمات هذه الجنة 
ولايزالون متنعٌمين بها. 

والشابقون السّايقون اولئك المقرّبون في جنات التَعبم ... لا يُصدَّعون عَنها ولا 
ينزفون - ۵٦‏ / 19. 

الصّدع هو قطع في أمور مهمّة مادّيّة أو معنويّة » والتصديع جعل الشيء منقطعاً. 
والإنزاف استخراج النفس عن محيط يكون فيه أو استخراج شيء آخر عن حيط . 

والمراد أَنّ المقربين السابقين في جنات النعيم » وهم متنعّمون فما دائمين, ولا 
لون منقطعين عنها ولا يستخرجون أنفسهم عنهاء فلا يطلبون الخروج عن تلك 


۹٤‏ نزل 


الات کے ارعس او قول 

فانم يعيشون في منزل قرب وجنّات نعيم روحائيّة وسيعة. من دون أن 
يتععدض هم موانع خارجيّة أو انصراف من أنفسهم. 

وأمّا ذكر التصديع والإنزاف في المورد: فإنّ أعظم مانع يوجب إنكداراً في تلك 
العيشة واضطراباً فيها واختلالاً في التذاذها: هو تجويز إيكان التصديع من الخارج, 
والاتزاف من باطن النفس. 

فإنّ هذا الاضطراب يوجب تنقّصاً وانكداراً في عيش الجنّة والاطمينان بدوامها 
وعقد القلب بثباتها. 

وأمّا التعبير في الآية الأولى بصيغة الجهول وفي الثانية بالمعلوم: فإِنّ مرتبة 
السابقين أعلى درجات أهل الجنّة. فإِئّم المقربون» وقد وصلوا إلى مقام الطمأنينة 
الكاملة, وعاهوا قبع ار اة الخاضةوامنوا من عروضن ا غارظة وجب 
انكداراً فی عيشهم» فينق في حقّهم أضعف احتال يمكن جريانه فيهم. وهذا بخلاف 
الخلّصين, فإن موانع عيثهم أوسع وأقوی» کالقول والإنزناف من الخارج. 


اله 

مقا -كلمة صحيحة تدل على هبوط شيء ووقوعه. ونرّل عن دابّته رولا 
قزل اللطن من السباء'فزؤلاً. والناولة: السديدة من سنداتد الدهر كنوّل» والتزال ف 
الحرب: أن يتنازل القريقان. وتزال: كلمة توضع موضع إنزل. ومكان تَزِل: يرل 
ند كيرا رودا ع کی أ کا فی وا ایل ون 
ع ا ولل وا اا ل ا ال 


ترتيب الشيء ووضعه مَغزله. 


نزل 1° 


مصبا ‏ نزل من علو إلى شفل ينزل نزولا ويتعدّى بالحرف والهمزة والتضعيف, 
فيقال نزلت به وأنزلته ونژلته. واستنزلته بمعنى أنزلته. والَنزِل: موضع الغزول» 
والمنزلة مثله. وهي أيضاً المكانة. ونزلت عن الحقٌ: تركته. وأنزلت الضٌَّيفٌء فهو 
اويل فقيل ع ل و له ا ن ی قينا موقل اا ا 
اق و وا کا ا ی ی ا و 
نشول کیال راو شل ورل أي أمق ,اوغازلة ق امرب سار ورلا وها 
نزل كلّ واحد منها في مقابلة الآخر. وبه تزلة: وهي كالزكام وقد نزل. 


لسا ‏ التزول: الحُلول, وقد نزم ونزل عليهم ونرّل بهم ينزل زولا مغرلا 
ومنلا بالكسر شاد وتقئله وأترله ونرّله معنى . والغل: المنزلء قال الرجاج: رلا 
مصدر مؤكّد. قال الأخفش: في جنّات الفردوس نُرُلاً. هو من نزول الناس بعضهم 
فل سعط ينال نا وا ع وا ا وبا وا فق 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انحدار شىء من عُلو إلى سُفلء وهو في المرتبة 
الفلا طعا ماد كان وميا 

وسبق في الهبوط: إِنْ النظر فيه إلى جهة الإستقرار في محل وتحقّق إقامة بعقب 
النزول. بخلاف النزول فإن النظر فيه إلى جهة ابتداء النزول. 

رفاوت رل الراكب عو داه ارول الط من الما قرول هداد 
الدهر في مورد خاصٌ. نزول الرجل ف ميدان الحاربة . نزول الشخص في منزله وبيته. 
وثزول الضعيف. ونزول المستطيغ في العمل بالمناسك ق الموسي: نزول ماء الرجل. 


۹٦‏ نزل 


نزول الطعام ا مهيا . ونزول البركة والرّيع والرحمة والخير والآية والكتاب وغيرها. 

فالغزول المادّيّ -كا فى: 

وأنرّلَ مِنَ السَّماءِ ماءَ فأخرج به ۲ / ۲۲. 

وها ندل انذيخ الكياو من رق - 0⁄70 

والنزول الروحاني -كا في: 

نل به الوح الأمين على قلبك لتكون مِنَ المنذِرين - 75 / .٠۹۳‏ 

وغل مِنَ القرآن ما هو شفاء ورحمة للمؤمنين - ۱۷ / ۸۲. 

والفرق بين التعبير بالانزال والتنزيل والتنؤزل: 

أن الإنزال يلاحظ فيه جهة صدور الفعل من الفاعل» فالنظر فيه إلى جهة 
الصدورء كما فى: 

هو الذي أنرّلَ عَلَيكَ الكتاب ٣‏ / /. 

RET‏ بو را 

ياب ادم قد انزلا علیکم لباساً 710 1. 

رب أنزلني مُغرَلةً مُبارَكاً وأنتَ خير المفزِلين ‏ ۲۳ / ۲۹. 

فيلاحظ فيا صدور الفعل وهو النزولء في جهة انتسابه إلى الفاعل. 

وما التفزيل: فيلاحظ فيه جهة الوقوع» فيكون النظر إلى الفعل في جهة 
الوقوع وتعلقه بالمفعول والمتعلّق, كما في: 

نزّل الكتاب بالحقٌ ‏ ۲ / .٠۷١‏ 


تبارك الذى نرّل الفُؤقانَ عَلى عَبده - 75 / .١‏ 


نزل ۹۷ 


وإن کنتم في ریب تا تَرٌلناعلی عَبدنا ‏ ۲ / ۲۳. 

ولو نَرّلناه على عض الأعجمین فقرأه عَلَهم - 57 / .٠۹۸‏ 

وننزل مِنَ القرآن ماهو شفاءٌ ورّحمة ۔ ۱۷ / ۸۲. 

فلوحظت فيها جهة التعلّق والوقوع, والنظر إلى الفعل في هذه الجهة. 

وأمًا التغرّل: فتدلٌ الصيغة على مطاوعة التفعيل» بمعنى كون الفعل على طُّوع 
واختيار في قبوله, لا على قهر كا في الإنفعال. 

كا في: 

هل نگم على من تَعْزَلُ السیاطین تنل على کل فاك أثيم - ١؟‏ / ۲۲۱. 


ب 30 


إن الْذِينَ قالوا ربنا الله ثم استقاموا تَتندّلُ عَلَّهِم الملائكة ألا تخافوا - ١ء‏ / 


رل الملائكةٌ والووح فا بإذن رهم - .٤ / ٩۷‏ 

يراد نزوها على طّوع ورغبة وقايل واختيار. 

وحذفت التاء في الآية الأولى والثالثة للتخفيف وتسهيل التلقّظ. 

وأما تحقّق الطّوع والرغبة في نزول الملائكة أو الشياطين: فإنّ نزول كلّ أمر 
بالطوع يتوقف على وجود المقتضى في المورد» وفي صورة وجود المقتضى وتحقّق 
الصلاحيّة: لا يُرى إباء في إفاضة الفيض» ولا ببق مانع عن عروض العوارض 
والحوادث المتلاعة. 


فلا تتفرّل الملائكة في مورد إلا إذا وجد الإقتضاء وصلح المحلء ولا تتايل 
الشياطين إلا إلى موارد متناسبة مقتضية بغزوها. 


۹۸ زل 


وأمّا الغزلة : فهي فَعلة وتدلٌ على الوحدة والمرة» كا في: 

ولقد ا ا اخرى ع توقای 7۴ ۴ 

وفي التعبير بالغزلة إشارة إلى أنّ رؤية الله ع وجل بذاته حالء إن القوى 
المدركة للمخلوق قاصرة عن إدراكه والإحاطة به إلا أن يكون بنحو التجلى وظهور 
نوره تعالى في القلوب المنوّرة المستعدّة. 

وأمّا صيغ النَزِل والمرّل والمفرّل في الدلالة على المكان: 

فا زل من الجوّد: يدل على مطلق محل الفزول من دون قيد, كا في: 

وَالقَمن قد رتاه قنازل حق غاد كالفرجون ۳۹7۴۹ 

هن الى جل الق هيا وار توا وقد ازل مرا عة الشفية 
0/۰. 

المنازل جمع مَنَزِل إسم مكانء والقمر حل نزول ضياء الشمس» وهو يكتسب 
نوره من الشمس في جهة مقابلته بهاء وهذه الجهة تختلف باختلاف حركته وباختلاف 
حركة الأرضء فيختلف نزول الضياء فى صفحته. ثم يختلف مقدار ما يُرى منه في 
الارن بلحاظ المقابلة والتربيع والتسديس فيه بالنسبة إلى الشمس. 

فالقمر دائاً عل زول الضياء #اضصوضيات وحالات مخعلفة. وذ الاختلاقات 
نعلم عدد السنين وذ نستكشف محاسباتنا الزمانيّة. 
تنة وك الور الا كلها وكا 

وأَمّا تفسير المنازل» بالمعاني المصطلحة من منازل القمر: فأوّلاً ‏ انها معان 
إعتباريّة لا حقيقيّة. وثانياً-يحتاج إلى تأويل وتقدير» مثل قوهم إِنّه عنى ذا منازل 


نزل ۹۹ 
الا اون صا ا 

وأمّا صيغة المُغرَل من الإفعال إسمّ مكان: فيلاحظ فيها ما ذكر في صيغة 
الإفعال من جهة النظر إلى معنى الصدور. كما في: 

ول رَبّ أنزِلني مُْرَلا مُبارَكاً وأنت خَيرُ المفزلين ‏ ۲۳ / ۲۹. 

فيلاحظ في الكلمات الثلاث جهة صدور النزول منه تعالى . 

فيكون معنى الُنرّل: امحل الذي وقع فيه النزول الصادر منه تعالى. كا أَنّ 
صيغة المرّل من التفعيل يدلّ على حل وقع فيه النزول الحلوظ فيه جهة التعلّق 
والوقوع. 


al NESS #الحتيى وافن‎ SNE, 


ما يحضر وينزل من الطعام للضيف. وكذلك ما ينزل في الآخرة لأصحاب الجنّة أو 
لأصحاب الجحهم . 
وأمًا إن كان مِنَ المكذّبين الضَالّين فتُرُلٌ من حميم - 51 / 3. 
ea a N‏ الذن 5ه "اه 
ولَكُم فيها ما تَدّعون برلا مِن غَفورٍ رَحِيم - ا 
لکن الْذِينَ انوا رم كم جنات تجري ... رلا من عند الله - ۴ 7 13. 


فالغژل في الآيات عن ما يعن ويَنزل للوارد على حسب مقامه» فهو ما من 
شأنه أن ينزل أمام الوارد باقتضاء حاله. 


مصبا - نسو: والشسيء مهموز على فعيلء ويجوز الادغام, وهو التأخير, 
والنّسيئة مثله. وهما إسمان من نساً الله أجَله من باب نفع . وأنسأه إذا أخُره» ويَتعدى 
بالحرف أيضاً فيقال: نسأً الله في أجله, وأنسأ فيه. ونسأته البيع وأنسأته وفيه أيضاً 
وأنسأته الدّين: أخّرته. ونسأت الإبلّ نسأ من باب نفع: شقتها. وإسم العصا التي 
تساق عا اة 


مقا -نسي: أصلان: يدل أحدهما على إغفال الشيء. والثاني على ترك الشيء. 
وإذا هيز تغيّر المعنى إلى تأخير الشيء. نيئت المرأة: تأخّر حيضها عن وقته فجي 
نما حُبلى. والنّسيئة بيعك الشيء نساءًء وهو التأخير. ونساً الله في أجلك وأنساً 
أجلّك: آخره وأبعده. واتسوواء تا خروا وتباعدواء ؤسائهم أنا: أخرتهع ..ونسات 
ناقتي: رفقت بها في السير. ونسأتها: ضربتها بالمنسأة: العصاء كأنّ العصا يُبعَد بها 
الشيء ويُدفع . 

ا لوقت امراك قبي ا جا وا تاا 
اسر ونسأته: بعته كا کر والاسم النسيئة. ونساث ناقتي : دقعتها ف السّير. 
رالا الها سا ا وال من ال :ا “اعد لد والاسناب: الماع 
والنّسيئة: تأخير الشيء ودفعه عن وقته» ومنه النَّسِيء. وهو شهر كانت العرب 
تؤخّره في الجاهليّة من الأشهر الحرْم. والناسئ: الرجل المؤخر الأمور غير المقدّم» 
وكذلك التشاع, 


أوالةضل الواحن .ف الماد عى الفاخر وألا خر ومن مادق فا غار 
الأجلء التأخير في رد الفن في البيع» تأخير في تأدية الين» حمل الإبل وغيره على 
التأخّر في السير, والتأخّر في أَيّام الحيض. والتأخير في الأمور وفي المقرّرات المعلومة. 

ومن آثار الأصل: البُعدء والدفع» والرفق. 

وبين الماثة وماثة الى + اعطاق كرفا الشيان لازم الفا خر وهكذا 
السو وا عق اترك 

ا اک نض به الذية وا قار هايا ر ت عاياً 
ليُواطئوا عة ما حرم الله فِيُحِلُوا ما حرم الله - ٩‏ / /ا. 

انی قغيل بعد التعؤل إلى تنا لاوما قيدل عل بیت ص لقم فتاه 
مايكون: ا .وطاق الكل يدل عل إرادة الح المتداول يكبم وهي الشههر 
المتأخّر من جهة الحرمة من بين الأشهر الحرم إلى شهر آخر, لتحليل الحاربة والإغارة 
فيه» وكانوا يحلّلون شهر الحم لوقوعه بعد شهري ذي القعدة وذي الحجّة ال حرّمين, 

وهذا العمل زيادة على كفرهم باله وبالرسول: فإنّه تقض ما ثبت وقُرّر فيا 
يكب اللا من وحفظ النفوس والأموال في اجتاعهم . 

وقد حكم الله تعالى بحرمة هذه الأشهر الحرمة في الإسلام أيضاًء وإنّهم غير 
مراعين ناحية الدين الإ , ولا ناحية الضوابط الإجاعيّة هم. 

ف قشعا عليه امرك ناكف عل كرت إل با الا رفي اكل غاد فلا 
eo ENE‏ 


المنسأة: كالمكنسّة إسم آلة من النّسأء بمعنى الآلة التي بها يخر ويدفع ما يلزم 
أن يدفع ويؤخّرء وبهذا اللحاظ يطلق على العصاء ويقال: إِنّ المنسأة أكبر من العصاء 
مها أعمٌ ويستفاد منها في الإتّكاء وفي التأخير. 

ويقال في مورد هذه الآية مطالب وجريانات جزئيّة تاريخيّة. وهي خارجة 
عن التحقيق فيها. والآية الكرية لا تدلٌ بأزيد من وقوع الموت لسلوان النيّ (ع)ء 
وأكل الأوضة متسأته الى كان متكا عليباء © سقوطه بعد ما كر لاء وتبا الوت 
يطل ال العاملية 0 


وليس لنا سند قاطع يدل على خصوصيّات هذا الأمر. 


نسب : 

مصبا ‏ نسبته إلى أبيه تَسَباً من باب طلب: عزوته إليه» وانتسب إليه: اعتزى. 
والاسم النسبة بالكسسرء فتجمع على نسب مثل سدرة وسِدّرء وقد تضم فتجمع مثل 
عُرفة وعُرّف. قال ابن السّكيت: ويكون من قبل الأب ومن قبل الأُمٌء ويقال: نسبه 
في غيم أي هو منهم» والجمع اساب فو د قريبه. وينسب إلى ما يوضح 
ويز من أب وأ وحىّ وقبيلة وبلد وصناعة وغير ذلك. فتأتي بالياء. فإن كان في 
النسبة لفظ عام وخاصٌ: فالوجه تقديم العام على الخاصٌ. ثم استعمل النسب في 
مطلق الوضلة بالقرابة. والمناسب: القريب. وينه مناسبةء وهذا يناسب هذاء أي 
يقاربه. 

مقا نسب: كلمة واحدة» قياسها اتصال شيء بشيء» منه النَسَبء سمي 
لاتصاله وللاتصال بهء تقول: تسَبت أنسب وهو تسيب فلان. ومثة السيب فى الشعر 
إلى المراة كانه د كر يتصل ا ولا يكون إلا فى التيناء: واللسيت#الطريق المسقي 


لاتصال بعضه من بعض. 
لسا النَّسَب: نَسَب القرابات» وهو واحد الأنساب. ابن سيده: السبة والنّسبة 
وال ب: القرابة. واتتسب واستنسب: ذكر نسبّه. ونسبه ينسبه وينسبه: عزاه. والنّسَاب: 


اا اا م ن ا اا د و یو ار 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الربط بين شيئين. ومن مصاديقه: الربط بين 
أفرا اد الأرحام والأقرباء» والقرابة والشباهة والإتصال والمشاكلة إذا كانت مع ارتباط . 

وسبق في العزو واويّاً إِنْه جرد تقب وانتساب مطلق من دون أن يلاحظ فيه 
قيد الربط. كا في النسب. 

فإذا فخ في الصُورٍ فلا نساب بِيمَهُم يومئذٍ ولا يَتَساءَلون ‏ ۲۳ / .٠١١‏ 

أي يكون الحكم والمقام بالضوابط لا بالروابط» ويكون الناس تحزيّين بأعالهم 
كيفاً و ولا تعتبر يومئذ الحيئيّات والعناوين والأنسان الخاريعية, 

فن ثقلت از فأُولئِكَ هم المغلحُون ومن كلخ او فأُولئِكَ الذي 
دا اتی ق جم غالدون 3/0 

وسبق أنّ السؤال: طلب أمر عن شخص والتساؤل يدل بصيغته على الاستمرار 
والمطاوعة والإختيارء أي يرون أن الميزان والمناط هو العمل ولا تأثير في الروابط 
بأ نحو کان» فلا يختارون طلباً عن شخص» ولا يتوقعون إعانة ولا نصراً - ما لک 
مِن دون الله مِن وَل ولا تصير . 


وسيجيء البحث عن نفخ الصور في التفخ. 


وهو الّذي خَلَقَ مِنَ الماء بَكَراًفجعّله نَسَباً وصِهراً وكانَ ربك كديرا ٠٠‏ / 

0 
البشر كالحسن صفة بعنى من يكون في انبساط وطلاقة, وهذا التحوّل من 
الماء المنكدر المهين: من آيات قدرة الله تعالى . وهذا الإنبساط والطلاقة في التكوين 

يقتضي عروض سعة وبسط في الخارج هم بالنّسب والصّهر. 

والشب مصدر عن القرب مع الربط. وهكذا الصّهر مصدر في هذا الموردءىا 
قال في اللسان: الصّهر بالكسر: القرابة. وحرمة الختونة (التزوّج). والجعل: قريب 
من مفهوم التقدير والتدبير والتقرير. 

والمراد إِنّهِ تعالى بعد الخلق قدّره ودره انتساباً ومصاهرة» أي فجعل النسب 
والصَّهر في برناج حياته. وهذا التعبير معمول به لمبالغة أو غيره. كما في: 

وجَعَلَ الشّمسَ ضِياءً, 

وجَعَلَ الأزض قراراً, 

وجَعَل الباق ورا 

وجَعَلَ لَكُم اليل لباساً. 

وجعلوا بيه وبين الجن نَسَباً وقد عَلِمَتِ الجنّهُ ِنَم نُحضَرون شبحان اله ع 


قن 7/۷ ۹ 

الجنّة من جَنَ يَيْنَّ إذا استتر وتغطى, وهو للنوع, أي نوع من الجن المغطاة 
عن أبضارنا. 

فيقولون إِنّ بين الله تعالى وبين الجنّة قرابة وربطاً واشتراكاً في الإجتنان وكونه] 
نا وراء عالم امحسوس. مع إعتراف الجنّة باهم مقهورون تحت حكومة احق تعالى, 


نسخ ١٠١6‏ 
ومحضّرون في حضيرته دائًاً. لا يعرّب عنه العلم والإحاطة بمقدار ذرّة في السّماوات 
والأرضى: 

إن هذا العلم تكويي في جميع أنواع الجنّ وفي قاطبة أفراد الجنّةء واختياريّ 
في بعض منها وهم مؤمنون بالله عر وجل . وليس المراد من حضورهم: الإحضار في 
القيامة: فإنّ جميع الخلق من أيّ طبقة ونوع حاضرون دائًاً في حضره تعالى: 

وسع كُرسيِّهُ السّدواتٍ والأزضّ ولا وده حِفْظْهها . 


وإن كل كا میم لدينا مُخْضَرُون +" / 7”. 


ميخ 

العين ۲١٠/٤‏ النّسخ والإنتساخ: اكتتابك في كتاب عن معارضه. والنّسخ: 
إزالتك أمرأكان يُعمل بهء ثم تنسح بحادث غيره» كالآية تُزّل في أمر ثم يفف فتنسخ 
بأخرى. فالأولى منسوخة والثانية ناسخة. وتَّناسُحٌ الورثة وهو موت ورثة بعد ورثة 
والميراث لم يقسّم . وكذلك تناشخ اة والفرن, 

مقا -نّسخ: أصل واحد, إلا أنه ختلف في قياسه. قال قوم : قياسه رفع شيء 
وإثبات غيره مكانه. وقال آخرون: تحويل شيء إلى شيء. قالوا: النّمسخ: نسخ 
الكتاب. والنّسخْ: أمر كان يُعمل به من قبل ثم يُنسّخ بحادث غيره» وكلّ شيء خَلّف 
شيئاً قفد انتشخه. وانتسخت الشمش الظّلٌء والشّيبُ الشياب. قال السجستانى: السخ؛ 
أن حول ما في الخليّة من العسل والتّحل في أخرى. قال: ومنه نسخ الكتاب. 

مصبا - نسّخت الكتاب نُسخاً من باب نفع. نقلته. وانتسختّه كذلك. وكتاب 
منسوخ ومنتسّخ: منقولء والنّسخة: الكتاب المنقول» والجمع تُسَخْ مثل عُرَّف. 


۱١٦‏ س 


را ارغ :ارما كان قاع بسن فرع سواء عمل اول عل کا فى دع 
إسماعيل بالفداء. وتناسخ الأزمنة والقرون: تتابعها وتداوهاء لان كل وج وت 
حك ما قله رهت ا حك اسه ره حا الورقة, لكرة الميرات لأ لے عل 
حكم المت الأؤل بل على حكم الثاني. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إخراج شيء عن مقام الإقتضاء والنفوذ 
والقوة: بخروجه عن مرخلة القؤة والاقتضاء ق نفسه أو يعوارن آخر» ولیس حش 
إزالة شيء» ولا تحويلهِ إلى شيء آخرء ولا تعقّب شيء يخلف عنه. 

فيلاحظ في النسخ : جرد سلب الإعتبار والاقتضاء والقوّة عن شيء وخروجه 
عن التفوذ والقدرة. 

ولانظر فيه إلى وجود الناسخ الحادث العارض المتعقّب الحوّل إليه. فإِنٌ المنظور 
فيه جرد الخروج عن الاقتضاء والاعتبار. وإن كان حدوث أمر ثانويّ من لوازم 
النسخ» ويسمّى بالناسخ. وقد ترجع الحالة الثانية المتعقبة إلى ما كان قبل الأمر الأوّل. 

ومن مصاديق الأصل: النسخ في الأحكام سواء كان في شريعة واحدة» أو 
بالنسبة إلى شريعة سابقة. وحصول التناسخ في الأزمنة والقرون: فإنّ في كل زمان 
وقرن لاحق يرتفع ما في القرن السابق من المقرّرات والأحكام العرفيّة الجارية المتداولة. 
وحصول التناسخ في طبقات الورثة: فإنّ كلّ طبقة لها أحكام مخصوصة:. فإذا انتفت 
طبقة قبل تقس الميراث يجري فيها ما في باب مناسخات الارث. والنسخ في الشباب 
بحدوث الشيب: فيرفع ما في الشباب من القوّة والقدرة والنفوذ. وهكذا في نسخ 
الشمس آثار الظلء وفي تحويل الخليّة. 


نسح 1۷ 


ويدل على أن الشخ سس بإزالةهيقاء الأسكام السوكة فى فسان مان 
الواقع وفي ظرفهاء وهكذا في المقرّرات العرفيّة وغيرهاء وما المنسوخة منها القوّة 
والإعتبار والنفوذ. 

ما تنسخ من آيّة أو نيا نأتٍ خير مِنْها أو مثلها ‏ ۲ / .٠٠١‏ 

الآية: ما يكون مورد توجّه وقصد وتوسّل في السير إلى المقصود والوصول 
إليده سواء كان فكوينياً أو مشريعياً. والتسع إخراع هىء عن ها الاقتضاء واف 
والشرة: والاتساء جعل شخصن ناسا وغاقلاً غنّا كان وكان داكا لوق الانساء 
شدّة لاله خارج عن اختيار الناسي وقد يدوم إلى الدوام. 

ا بنك النسخ والإنساء: أ أنّ في النسخ: : رفع م اقتضاء وقوّة عن نفس الشيء. 
وفي الإنساء: رفعَ الشيء ء عن الد كر والذّهن بوق كل من التقديرين يخرج الشيء عن 
مرحلة الاستفادة والنفوذ. 

ولا يخ لطف التعبير بالنسخ: فَإِنّ فيه إشارة إلى العلّة والجهة في هذا التبدّل 
والتحوّل. وهي انتفاء الإقتضاء والقوّة والنفوذ في الثيء المنسوخ» وهذا المعنى إِمّا 
بانتفاء الإقتضاء فيه بذاته ومن حيث هوء بأن يجعل من أوّل التقدير مغيّى بغاية معيّنة. 
أو من جهة انتفاء الإقتضاء في الزمان الثاني وأهله. أو بلحاظ تحوّل الموضوع والحكم 
قؤة وظعقا وبا شارف المرائب تجا وإفادة: 

فظهر أن النسخ لا يدل على محو شيء سابق وإثبات أمر لاحق» حى يوجد 
الإختلاف الشديد بين الناسخ والمنسوخ» بل قد يكون الفرق بينه| بالشدّة والضعف 
أو بالإطلاق والتقيبد وغيرهما. 

وأكثر ما يعد من مصاديق الناسخ والمنسوخ في الآيات الكرية من هذا القبيل, 
ولا اقتضاء هنا بالبحث عنها تفصيلاً. 


رامن لك م ر 01 ا الان ق ا 
فینْسخ الل ما بلق الشَیْطان ثم یکم اله آياته ‏ ۲۲ / 07. 

ال أصلها اک کال ضر كك ما بكرن سداد انا لل باكرا إلقاء 
الشيطان في مورد تشبّيه وسوسة بمقتضى المورد» فيوجد إختلاطاً في نيّته واضطراباً 
في إخلاصه. فينسخ الله ما يلق الشيطان بإخراجه عن مقام الإقتضاء والنفوذ والقوّة, 
ثم يحكم الله آياته بالنور والإفاضة والنجلي والشهود في قلبه. 

هذا كتائدا ينطق عليكم با خی إنا كنا تستسيخ ما كنم تعملون -0 ۲۹7 

النّسخ بمعنى الاكتتاب والنقل عن مكتوب: من مصاديق الأصلء فإِنٌ النقل 
عن كتاب أصيل وحيد والإكتتاب منه: يوجب تقليل النفوذ والقوّة فيه وخروجه عن 
الإقتضاء التامٌ والتوجّه إليه» فيخرج الكتاب الأصيل عن مقام اعتباره وموقعيّته 
الأواية, 

والنّسخة فُعلة بمعنى ما يُنسخ» ويطلق على كتاب يُنقل عنه وهو الكتاب 
الأصيل المستند الف وا لا تاخ بق طلب السيء أي طلب أن يسع ويتقل 
عنه. فالنّسِخة المنقولة عنه هو كتاب أعباهم وصورة ما يُضبط ويحفظ من أعالهم, 
وهذا كتاب طبيعئَ مضبوط مجموع من الأعمال» فهذا الكتاب المضبوط الطبيعئ 
الخارجيّ في الحقيقة هو النسخة الأصيلة الأَوَليّة ای يستسخ متهاء والكاب عب 
من أن يكون طبيعياً أو موتا أو عاديا . 

فالإستنساخ إنما يتحقّق من هذه النسخة الطبيعيّة الخارجيّة. 

والنسخة الثانية: هي كتاب النفس الذي ينقل فيه ويضبط جميع ما في بجموعة 
التشخة الآؤاية الطبيعقة. 


إقراً كناك كن بتقبيكَ الوم ١/‏ / 11. 


نسخ ۱۹ 

ونسخة أخرى تامّة دقيقة لطيفة جامعة تضبط وتحفظ جميع جزئيّات الأعمال 
والحركات الخارجيّة والباطنيّة بحيث لايعزب عنها ذرّة: وهي كتاب الله تعالى» المشار 
إليه بقوله : 

هذا كتابنا ينطق عَلَيكُم  ٤٥‏ / ۲۹. 

وهو عبارة عن .علمه الحيط الضابط بذاته وى ذاته» وهذا الكتاب فى قبال 
النفس الإنسايّ الضابط» إلا أن كتاب الله أ وأجمع اکا 

يكل هابين يديب وما كانهو ولا يحيظون يفى من فة ؟ 108/7 

ولا سكت عَن موسى القَضَّبُ أَخَذ الألواح وفي نُسختها هُدىّ ورّحمةٌ- 7 / 
غ6١.‏ 

قلنا إِنّ السخة هي المنسوخ عنهاء وهي مجموعة مضبوطة أوَليّة أصيلة م 
ينقل عنها كتب آخر. 

وفي هذا التعبير لطف وإشارة إلى أَنّ المعتمد عليه في احتواء الهدى والرحمة: 
هو ال لسيخة الأؤلية من الألوام. واا اسح المنقولة عنيا | اة اء فالاعياد 
علا يتوقف على اليقين بتحقق الضبط وصحة النقل والدقة التامّة في الكتابة بحيث 
نبل عن اع رف 

ومن الأسف: تحقّق التحريف الكامل ووقوع التغييرات الكلّيّة في نسخ التوراة, 
بحيث يقطع بِأَئّا غير النسخة الأَوَليّة السماويّة وقد يصرّح فبا بأنّها كتبت بعد 
موت الننّ موسى عليه الشلام. 

نعم إِنْها كتب تاريخيّة تحتوي على جريان بخياة الأتبياء وموسى اني (ع) ووقايع 
زا وا هن کا غاا سكام ا فاا م عرس ذه معدا 
متناقضة لا تخق على الحقّق البصير. 


ا ع وات القران ادن اعارا 


راجع اللوح والنوراة. 


مضا دالس طا معروق::والجمع اتشر ولسنوو, والشير: کو کب رها إنان؛ 
اتسر الطائر, والنّسر الواقع. وتسر: صن . والنّسرِين: مَشموم معروف» فارسيٌّ 


03 


معر اء 

مقر تسرء إسم صم ف قوله -وتشرا. والسر+ طائر. ومضدرء تسن الطائد 
الثيءَ بمنسره: نقره. ونسرتٌ كذا: تناولته قليلاً قليلاً تناولَ الطائر بمنسره. 

صحا وسر صم كان لذي الكلاع بأرض مير وكان يغوثٌ لَذّحِج, ويّعوقٌ 

الأصنام ١١‏ - واتخذت جير نّسراً. فعبدوه بأرض يقال ها بَلخّع, ولم أسمع 
جمير سمّت به أحداً, ولم أسمع له ذكراً في أشعارهاء وأظنّ ذلك كان لانتقال جمير أيام 
بع عن عبادة الأصنام إلى اليبودية: 

وفي ض ١6د‏ كان ود وسُواعٌ وغوت ويَعوقٌ ونّسرٌ قوماً صالحينء ماتوا في 
شهرء فجزع عليهم ذوو أقاربهم. فقال رجل من بني قابيل: يا قوم هل لكم أن أعمل 
لكم خمسة أصنام على صورهم» غير أن لا أقدر أن أجعل فبا أرواحاً؟ قالوا نعم! 
فنّحَتٌ لهم خمسة أصنام على صورهم وتصبها هم. 

وق ض۸ فكان أؤل من غر دين إمتاغيل (غاء فنصت الأوقان وسكب 
السائبة ووصّل الوّصيلة وبر البحبرة وحمى الحامية. عمرو بن ربيعة وهو لحي بن 


لبور ۱1۱۱ 


عار بن عدر وب عاض الأزدت» وهو ابونذراعة. صن ١١‏ هذه الت الأصناء 


9 يعبدها قوم نوح, فذكرها اله في کتابه» فلم صَنّع هذا عَمرو بن 1 دانت العرب 
للأصنام وعبدوها واتخذوها. 


ع 


أن عبادة الأصنام كانت من أؤل الأزمتة فى تارج البشرء والداعى هم على 
ذلك: التوجّه الفطريّ منهم إلى مبدأ نافذ مقتدر وهو يقدر على قضاء الحوائج ورفع 
الحوادث والبلاياء وهو وجود 5 وراء عام المادة والشهادة. 

ولا عجزوا عن البلوغ إليه وإلى دركه» وعن الإرتباط به: توشلوا بشيء 
يشاهدون فيه إمماراً وخصوصية وقوقا عخصوضا من شج ر أو جم ا وجا آذ 
إنسان» فيتوسّلون به ويتوجّهون إليه ويطلبون منه قضاء حوائجهم ويخضعون عنده 
ويتذللون له 

6 عجزوا عن البلوغ إلى ذلك الشيء أيضاً موت أو تلف أو بعد في زمان أو 

وهذا المعنى براتبه الختلفة شدّة وضعفاً وشاعراً أو غافلاً موجود فما بين جميع 
طبقات الملل والأقوام» حى المتديّنين منهم» إلا الّذِين بلغوا مقام التوحيد التامٌ, ولا 
يحجبهم التوجّه والتوشل إلى أولياء الله عن مقام الإخلاص والتوحيد. 

قال نوحٌ رب إنهم عصّوني واتّبَعوا من لم يذه ماله ووَلَدَه إلا خسار ومكروا 
مرا كارا وقائرا ل و ا م 53710 51 ولا راغا رلا قرت ررق 


i‏ ابد ع 


۱۱۲ نهر 


نظي من هذه ا الك هة امور 

١‏ تصبرّح الآية الكرية بان هذه الأصنام الخمسة كانت موجودة في زمان 
نوح الب (ص) ومتداولة فيا بين قومه» وظاهر الاية تقدّمها على قوم نوح أيضاً. ىا 

قلا إن الأضدام كانت مضو عة عل صورة إسان أو يران أو غترهاعا 
كان حبوباً ومورد إحترام وتجليل وتشريف عندهم» ويقال کا ف - فرهنگ تطبيق › 
وغيره: إن النّسر كان على صورة طائرء والودٌ على شكل إنسان. ويغوق على صورة 
اسا 

۳ - الظاهر أَنّ هذه الكلمات الخمس قد نقلت من لغات أخرىء كما سبق في 
سُواع إِنْه من شووّع عبريّة بمعنى الشريف. 

٤‏ - يظهر من هذه الآية الكريمة وسائر الآيات: أنّ هذه الأصنام قد تجعل في 
مقابل الله المعبود عر وجلء حيت قالوا: 

واكم ا 1 

واوا من دون الله آله لعلو رون ۷6/۴۹ 

أجَعل الآ إلا واحداًإِنّ هذا لَتْىءٍ عُجاب -۳۸ / ه. 

ه وقد يعبّر عن الأصنام بلفظ الأرباب» إذا كان النظر إلى القربية کا أَنّ 
النظر في الآلحة إلى العبادة. والتعبير بالأرباب في موارد كون الأصنام من لاان أو 
الملائكة. قال تعالى : 


ادوا أحازه وز هام أرباياً من ذون الله ة / ١‏ 


ء أربابٌ متفرٌقونَ خَيرٌ ام اله الواحد القَهّار  .٠۹ / ١١‏ 

1 - يظهر أنّ التوجّه إلى الأصنام بعد اتباع رجال من أهل الدنيا - حيث قال: 

اران ل يرك مال كارا ار 

ولا يخ أنّ التوجّه إلى الأصنام والتعيّد لهم: إا يتحقّق في محدودة محيط 
ا وف دود فى ااا المال والأولقة والعيزا م ا 
الماديّة والأفكار الدنيويّة: يتوجّه بحكم فطرته إلى ما يُعينه فى عيشه ويقضى حوائجه 
ف حياته هذه. 

وما إذا كان النظر وسيعاً عن محدودة عالم المادّة» وبرنايج حياته متعلقاً بالعالم 
الماديّ وجا ورائه: فهو يطلب إهاً حيط علمّه وقدرته ونفوذه بالعالمين, بل ان 


يكون بيده الخلق والتقدير» وأن يقدر قضاء الحوائج الظاهريّة والمعنويّة الروحانيّة, 
فيرى الأصنام عاجزة قاصرة. 


تف 

مصبا - نسقّت ال التراب نُسفاً من باب ضرب: اقتلعته وفرقته» ونسفتٌ 
البناء تسفاً: قلعته من أصله, وإسم الآلة مِنْسَف بالكسر. 

مقا -نسف: أصل صحيح يدل على كشف شيء. وانتسقّت ال الشيء. كأئّها 
ك عن وجه الأرضن وسلفة .وتيت الا انمالك قظعا. زيقال: الناغوةه 
الُسافة, لأنما تُنتسف عن وجه اللبن. وبعير سوف: يقلع النبات عن الأرض بِقدّم 
قيد. وحكى تاس »هما يتتاسقان» أي يتساران» والقياس واحدء کان هذا ينيف ما 


عل دال رداك ما عند عدا 


11٤‏ نسف 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قلع مع إثارة وتفريق. ومن مصاديقه: نسف 
الريم التراب» وانتساف البناء» ونسف البعير النبات بفيه» والقراب برجله في السير, 
ونت النافين خد عا ان كل متاهع الطاب 

والفرق بين المادّة وموادٌ القلع والقمع والتوران والتفريق: أنّ النظر في القلع 
والقمع والفزع إلى جذب شيء من محلّه. وفي الإثارة والتفريق إلى جهة النشر. وفي 
امف ال اللويث ها 

ويلاحظ في القلع: جذب شيء من أصله حتی لا يبق منه باتي. 

وفي النزع: جذبه من محلّه فقط. 

وفي القمع: ضرب في إذلاله حى يسقط عن مقامه. 

وفي الاثارة: تهييج وتقليب شديد ونشر. 

وفي التفريق: تفكيك وفصل بين الأجزاء في قبال الجمع. 

وفي النسف: قلع شيء مع الإثارة والتفريق معاً. 

راجع في مفاهيم السلب والخلع وغيرهما إلى السلب. 

فظهر أنّ تفسير النسف بالقلع والكشف والسلب والفرق: للتقريب. 

وانظر إلى إهك الذي ظَلت عليه عاكفاً ليحر قنّه م لَتسِفَنُّ فى ال تسفاً- ٠١‏ / 
۸. 

ال بمعنى البحر, مأخوذ من العبريّة والسريائيّة. 

يراة إن ابوه الممكوق عله بد أن بكرن مير عل حفط حه فضاة 


نسف 11° 


عن حفظ العابدين العاكفين عليه وإذا ترى عجزه عن ذلك المقدار من الاستطاعة 
والقكّن القليل: فكيف يجوّز العقلّ الصحيح أن يُتوجّه إليه ويُستعان به ويُعكف عليه. 

فلنا أن تفنيه ونزيله بالإحراق والقلع وإثارة رماده الباق وتفريقه في ماء البحر, 
حل ا اترهز اها فشكو وطن 

فتشاهدون عاقبة أمر إلكم ومقام قدرته ونفوذه. 

ويسألوتَكَ عَن ا جبال فقّل ينسفها رَيٌّ نَسْفاًفيَدَرُها قاعاً صَفْصَفاًلا رى فيها 
عرّجاً ولا أَمتاً ۱۹ / .٠١6‏ 

الوَذر: الترك. وحذفت الواو للتخفيف. والقاع: أرض مستوية خالية عن 
الزرع» وقريب منها الأرض الصّفصف أي السهل المستوي. والأمت: الإرتفاع والفلّة. 

وسوّاهم هذا مرتبط بعقيدة القيامة» واستعجابهم من الجبال ا مر تفعة. وكيفيّة 
اندكاكها وانتسافها. 

فقال تعالى : يقلعها ويثيرها ويفرّقها فتصير الجبال مستوية مسطّحة كأئهما قد 
تغربلت بعد الإندكاك, ولم يبق منها ارتفاع ولا انخفاض. 

اتو عة لواقم فاذا الس خطيضت وإذا الا فر جت :]ةا الجبال تيف - 
/ا/ا / . 

نكا راحم :| کو ا کو ن لی ال والإنفراج 
والإنتساف الكل التامٌّ في النجوم والسماء والمجبال» بحيث يزول النظم ويختلٌ عال المادّة 


بو ر الاش أشكانا ليوا أعاشم._حة 7 


وإنكان المراد القيامة الصغرى القائمة للأفراد بموتهم: فيكون المعنى تحوّل عالمهم 


۱۱١‏ كنك 
المادئ . ومواجهتهم بعالم لطيف تنا وراء المادئ. 


فهذا العام المحمسوس خارج عن مورد توجّههم واستفادتهم» فهو كاطباء المنثور 
والأرض السهلة المستوية الصفصفء لا يتجلى ف عالمهم كوكب ولا ثبات ولا حيوان 
ولا طعام ولاأيٌّ دة جسمانيّة دنيوية. 

ولا فرق في النتيجة بين قيام القيامتين: فإنّ عالم المادّة والحياة الدنيا إذا انقضت 
يام حياتها والإستفادة من لذّاتهاء وانقطعت عن برناع الحياة الآخرة وتٌركت الآخرة 
بالكلية :فلا يبق فرق بين وجودها واضمخلاطاء فبقاؤها وقناؤها على سواء. 


تسك+ 

مقا -نسك: أصل صحيح يدلّ على عبادة وتقرّب إلى الله تعالى » ورجل ناسك. 
والذبيحة الى تُتقرّب به إلى الله سيكة. والموضع يُدْبّح فيه النّسائك: المنَسِكء ولا 
يكون ذلك إلا في القربان. 

مصبا لسك لله ينشك من باب قتل: تطوّع بقربة, والنسشك بضمّتين إسم منه. 
فيه. ومّناسك الح : عباداته» وقيل مَواضع العبادات. ومّن فعل كذا فعليه نُسّكء أي 
دم يُريقه. ونْسَك: تزهد وتعيّدء فهو ناسك والجمع شاك 


قع - (ناقك ) س مک سك غ اک د 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عمل مقرّر في برناع العبادة لله عر وجل ومهذا 


نسك 11۷ 


المنظور. ومن مصاديقه: الذبيحة التي يُتقدب بها إلى الله تعالى. وتطوّعٌ في الله بعمل. 
والعبادات التي تقرّر في برناع احج . وغيرها. 

وهذا الأصل مرتبط بالمفهوم العبريّ: فإنّ السكب في غرض دي عبارة 
أخرى عن التقرير والتقدير في عمل عبادئ. 

واا الفرق بين التسك. والعبادة والطاعة والزهد والقرب: 

فالعبادة: غاية التذلّل في مقابل المولى مع الإطاعة. 

والاطاعة: عمل با يقتضيه الأمر مع رغبة وخضوع. 

والزهد: رغبة وميل شديد إلى الترك. 

والقرب: في قبال البعد» تقرّب مطلق في أيّ جهة. 

والنّسك: عمل مقرّر في جهة الطاعة والعبوديّة له تعالى. 

فتفسبر المنسَك بالعبادة والتطوّع, والتقرّبء والتزهّد: تقريئٌ. 

وبهذه ا لمخصوصيّات يظهر لطف التعبير بها ف مواردها. 

لکل اَم جَعَلْنا مَنسَكا هم ناسِكُوه ‏ ۲۲ / /7”. 

ولكل اكد جفلنا متشكائة كروا ادح اکل ما رر ۳2/۹۲ 

فإذا قضيتم مناسککم فاذكروا الله ؟ / .٠٠١‏ 

المنسَك: مصدر ميمىّ بفتح السينء بمعنى العمل المقرّر في برنا جح ديني إِطيّء 
والجمع المناسك. وليس بإسم مكان» فإنّ مكان السك والعبادة إا يتعيّن ويقرّر من 
جانب الأمم. كالمساجد والصّوامع والبيّع وغيرها. وما الأعمال الخصوصة في مقام 
العبوديّة والوظائف اللازمة: فلابدٌ أن تكون مقرّرة من جانب الله تعالى» وليس للعبد 
التقرير وتعيين خصوصيّات العبادة والطاعة على ما ينبغي. 


11۸ نسك 


ولايخق أنّ نتيجة التنسّك حصول حالة التذكّر والتوجّه الباطن إلى الله المتعال, 
وتحقّق العبوديّة والتذلل» وترك التعلّقات الدنيويّة. كا قال الله عرّ وجل : 

وما خلقث الجنٌ والانس إلا لِيعبّدون - 0١‏ /01. 

رَيّنا واجْعَلنا م مُسلمَينِ لك ومن در یتنا ا شلمة لك وأرنا مناسکنا ونث 
لتا ⁄ ۸ 

هذا دعاء من إبراهيم وإسماعيل بعد رفع قواعد البیت» وکا سألا إسلام ذريّته) 
والتوبة عليهم: سألا إراءة المناسك والأعمال المقرّرة في برناع الحجّ وغيره. 

فهذا يدل على لزوم إراءة المناسك من جانب الله عر وجلٌء وإن كان الناسك 
نبيّاً مرسلاً ومن المقرّبينء فإنّ برناع السلوك والعبوديّة لازم أن يتعيّن من جانب الله 
تعالى, وأة يكون على ما يحبٌ ويرضى. وأن يقرّر على خصوصيّة تناسب مقامه 
وشأنه. 

قل إِنَّ صَّلاتي ونُسشكى وتحيايَ وتماتي لله رب العالمين 5 / .١77‏ 

قن كان مَريضاً أو به أذىّ من رأسه ففديةٌ من صيام أو صَدَقة أو نشك - ؟ / 
.١151‏ 

السك إسم من المَنْسَكء وهو أعمٌ من الصلاة والصوم والصدقة, ويشمل كل 
عمل يقرّر في طريق القرب من الله تعالى وعبوديّته وإطاعته» وعلى هذا يذكر بعدها. 

ويك يعن اللستك: القعيا رالمات وها مصدران اا والموت» وأعان من 
النسك» ويشملان كلّ ما يقع في طول الحياة وفي جريان الموت» من أيّ عمل وحركة 
وسكون, من عمل مقرّر أو مباح. 


فالعبد كلّ العبد لازم أن يكون جميع حركاته وأعماله في الله ولله وأن لا يصدر 


نمك 155 
منه عمل ولو من المباحات» غفلة وبدون توجّه. فإِنٌ العبد في كل آنٍ وحال في َ 
من اله الحيي القيوم. 

والتعبير بالمصدر الميميّ: لدلالته على استمرار وامتداد. 


سل 

مقا تسل آصل صحیح يدل على سل شىء وانسلاله. والنّسِلء الولدء لأنه 
ل ن واه اما ولك وک ن ب ا ع ف ا ي 
اعلق وأسرع. وا لاقي جيل إ5 أمجرع: والتسالقه شع الا[ مقط عن د 
قطما, ا او قات مع اا لت ل ا ا ان ل 
مرها ولون الل الل آ8 دات كا له تقل عن عد وفارقه. 

صا ب ال الراب ول ھا من باب شرب» كر تسلف وق إلى 
مقعول فيقال تسلث الولد تسلا أي ولدته وانسلعه لغة, وكاسلواه كوالذواء وشل 
في مشيه: أسرّع. وسل الثوبُ عن صاحبه تُسولاً من باب قعد: سقط. ويتعدّى 
باختلاف المصدر وريا قيل في المطاوع أتشل فهو تتيلء فيكوق :من النوادن. 

اسا قفن ال وال سقطو انشله الطاتن الا وا سال اطا 
وتسيل الدابّة ونسالتها. ومن المجاز: نسّل الول ينسل» إذا ولد لأنّه يسقط من بطن 
أقه إل ا ا وا کی و ل الیل سا کو 


أقول: الل : تحصّل وخروج من شيء. والإعناق: إطالة العنق. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو خروج من متن شيء وحصول جريان. ومن 
مصاديقه : التولّد من الحيوان والإنسان, وإسراع بعد المشى المتوسّط كأنّه يخرج عن 
مشيه المتعارف ويُسرع» ومشية الذئب إذا أعنق وأسرع فكأنّه خرج عن مقام 
سبعيّته وذهب» وسقوط ريش أو شعر من حيوان بعد التثبّت. والعسل المذاب فكأنّه 
يخرج من الخليّة. فهذه المعاني بقيود الأصل من مصاديق الحقيقة. وليس مطلق 
السقوط أو التحاتٌ أو الإسراع من مصاديق الأصل. 

والفرق بين النّسل والسلٌ: أنّالسَّلّ يلاحظ فيه التحصّل والتخلّص والإستخراج. 
انسل الماشي . 

فيظهر لطف التعبير بكلّ واحد منهما في موارد لحاظ القيود المذكورة. 

وقد يجتمعان في المصداق ويختلفان باللحاظ والإعتبارء فيقال للولد سليل 
باعتبار التحصّل والإنتاج. ونسل باعتبار الخروج. 

وبدّء خلق الانسان من طين ثم جعَل نَسلّه مِن سّلالَةِ من ماءِ مَهين ‏ ۳۲ / ۸. 

أي مبداً خلق الإنسان من الطين, ثم مادّة خلق ذريته من خلاصة متحصّلة 

فلا يصح في المورد التعبير بقولنا م“ جعل سليله من تسالة. 

وإذا تولى سَعَى في الأرض ليُفد فما ويلك الحرث والنَّسِلَ والله لا يحبٌ 
القساد 5 / .٠٠۵‏ 


تيك لل 


فإنّ الإفساد في قبال الإصلاح, والفساد إنما يتحقّق باختلال في نظم الأمور 
نأاثة أو معتوئة تكويدية أو تشريسة. والشر ية الحقة إا تقرّر على وفق المقرّرات 
الطبيعيّة التكوينيّة فإنّ التشريع والتكوين من مبدأ واحد» ولا يمكن وجود الإختلاف 
بينهما . 

فالسعي في نقض كل من التشريع والتكوين يلازم نقض الآخرء وبالنقض فما 
يتحصّل الإختلال في نظم الأمورء وهذا معنى الفساد. 

ولا كان الصلاح والنظم في الأمور» مرجعها إلى وجود الصلاح في الأمور 
المربوطة إلى النسل والحرث: فخصّه بالذكرء فإنّ مَساعي الناس في إدامة حياتهم 
الدنيويّة: لحفظ مصالح نسلهم ولتأمين الرفاه في عيشهم ولإيجاد النظم اللازم في 
أمورهي. 

ومن أسيات الرقاء وين العيشن وتا مين المياة» وجوذ النظم واستقرار وسال 
الحرث. وهو بلوغ الزرع إلى مقام قريب من الحصاد. وبا لحرث يحصل تأمين الغذاء 
والطعام والمعاش» وهو علّة مبقية في إدامة حياة الإنسان» كا أنّ النظم في شرائط 
حياة وجوه الانسان عله موعدة, ودا افق الأمران وين التفعلال في ادقلذ قد 
اع اخ 

وتَقطّعوا أمرهم بيهم كَل ينا راجعون ... وحرامٌ على رية أهلكناها أ ثم لا 
يَرجعون, حت إذا فتحت يأجوجُ ومأجوجٌ وهم من كَل حَدَبٍ ينسلون - . 

الحرام على صيغة جَبان صفة بعنى ما فيه منع وممنوعيّة من أصله ذاتاً ومن 
أصله وجوداً وظهوراً. وهو خبر مقدّم للإشارة إلى الاهتام به والمبتداً قوله أ لا 
يَرجعون. فإِنّهِ في تأويل المصدر. أي عدم رجوعهم متنع وفيه رع قا ال أن 
ينتهي الزمان إلى فتح يأجوج وهو قريب من الوعد احق ورجوع الخلق إليه. 


۱۲۲ اني 


ونسل ياجوج عبارة عن خروجهم من مراكزهم ومجتمع جماعاتهم في اراضي 
المشرق من الصين» وسيرهم وجريانهم في الأرض وشيوعهم وتفرّقهم في المالك 
وغلبتهم عليها. 

وقوله من كل حدّب: إشارة إلى الممسير. لا إلى حل الخروج والمركز. 

ولا خن أن وجوهاً أخر في إعراب الآية (وحَرامُ على قرية) ضعيفة جدّاً من 
جهة الأدب والمعنى. 

وثفخ في الصُّور فإذا هم من الأجداث إلى رتهم يَنسلون -76 / .0١‏ 

فهم خرجون من الأجدات إلى جهة رتهم ويسيرون إليه. 


ففي التعبير بمادّة النسل: إشارة إلى أمرين الخروج من المتن» وحصول جريان. 
وها ال ل ياد من كلات مترادفة اجر 


لسو : 

مصبا -التسوة: أفصح من ضمّهاء والنّساء بالكسر: إسمان لجاعة إناث الأناسي, 
الواحد إمرأة من غير لفظ الجمع. 

لسا -النّسوة بالكسر والضيٌّ» والنّساء والتسوان والنسوان: جمع المرأة من غير 
افظلد كنا فى ذلك وأولتك: واللساء: عرق مق الورك إل الكعب» وتي تصوان: 
والأفصح أن يقال له السا لا عرق السا 

فرهنگ 7 تطبيق - عبري - ناشم = نسوان. 


فرهنك تطبيق - ازامی - نشي » نشاء نتيا = نسوان. 


أ هذه اللات ها شوق مى الآرافية السرا العو كا اوو ها 
فا خر دة من السات وار 

فأحاد هذه اللفات لايد وأن تكون ق غلك الموارد لا ق اللعة العريسة: كا 
بحثوا عنهاء فالبحث في غير مورده. 

وقد ذكرث كلمة النسوة فى موودين» والتساء فى سبعة وخسن مورا كا فى 
المعجم ‏ فراجعه. 

والفرق بين الكلمتين: التّسوة والنّساءه أن فى النساء بوجوة الألف دلالة غلل 
رفعة وعرّة وكرامة, وهذا بخلاف النسوة واويّاًء فن الواو فيه دلالة على سقم ومرض 
وغ 

ويُستعمل كلّ منهما في مورد خصوص به فقال تعالی : 

قال نشو ق المديتة امرأ ‏ العزيد ثراوة اعا - +7 ۴١‏ 

تقال مايال البو الاق قلي ا و ةا 

فذكرت هذه الكلمة في مورد تحقير وإهانة, وهذا من جهة أقواهم وأعماللهم 

وقال ماق: 


ويُشتفتونك فى النساء. 


۱۲٤‏ لد 

ولق ستطيع ان تعولوا ت اساك 

نساؤكُم حَرتٌ لكُم . 

واا ا واا ا كر 

ونساءٌ مؤمنات. 

اولاش الساد. 

فانكحوا ما طاب لكُم مِنَ النّساء. 

وآتوا النّساءَ صَدقاتهنٌ. 

فهذه الكلمة قد استعملت في هذه المواردء في مقام التشريف وباعتبار كرامتهاء 
ولابدٌ أقلاً من لحاظ نفس مفهومها من حيث هوء من غير نظر إلى تحقير أو تعظيم . 

ولا يخ التناسب لفظاً ومعنى بين هذه الكلمات وبين مادّة الَا فان في النساء 
تأخرا من بمية القدرة والمل والاستطاعة الد عن ابعال والبمية والاشوان: 
وعلى هذا تذكر بعدهاء کا في: 

وبّثّ منهها رجالاً كيرا وكساك 

الإجال اسن عل الاه 

ولول رجال مؤمنون ونساءٌ مؤمنات. 

يذب أبناءهم ويُستحيي نساءهم . 

أو بن إخوانهنٌ أو بني أخواتهنٌ أو نسائهنٌ. 

ثم إن النساء بمعنى مطلق الإناث من صغير أو كبير, كما في: 


و ع س 5 
اقتلوا أبناء الّدينَ آمَنوا واشتَخيوا نساءهم. 


فبمناسبة مو ضوع الشهوات وحها. 


شي 

مصبا ونسيت العىء أتسادتسياناً: مسترك بين معنيين: أحدهها ترك العىء 
على ذهول وغفلة, وذلك خلاف الذكر له. والثاني ‏ الترك على تعمد وعليه ‏ ولا 
تنسوا القَضْلَ بَيَكُم أي لا تقصدوا الترك والإهمالء ويتعدّى بالهمزة والتضعيف, 
سیت ركعة : أهملتها ذهولاً. ورجل نسيان: كثير الغفلة. 

مقا - نسي : أصلان صحيحان: يدل أحدهما على إغفال الشيء» والثاني على 
ر ت فد و ا 
ما سقط من منازل المرتحلين من رُذال أمتعتهم» فيقال: تتتّعوا أنساء كم . وقال بعضهم: 
الأصل في الباب النّسيانء وهو غروب الثيء عن النفس بعد حضوره ها. والنّسا: 
عرق في الفخد. لأنّه متأخّر عن أعالي البدن إلى الفخد. مشيّه بالمنسيٌ الذي أخّر 
وترك. 

لا ك شى والسان: ضة الذكر والحفظ: 


أو الأضل الواح ق الادة هى الغفلة عا كان داكا له وسيق ق السبوه انه 


17 نسى 
غفلة عا لم يكن. كا أنّ الغفلة تكون عا يكون. فيقال: غفل عن عمل ولم يتذكّره 
حقٌ كان. 

فالترك يسدق ف النسيان بالنسبة إلى شىء كان متذكراً لد فترك :وف الهو 
بالسية إل شىء كان قاصداً بأن يعملة فثرك. .وق الغقلةبالنسية إلى ترك شىء 
فؤّجد. 

فتفسير المادّة بالترك أو الذهول أو الغفلة: تفسير تقريئ. 

الان عل ادت أقساء: 

١‏ - نسيان طبيعيٌ بالذهول عتا كان ذاكراً له -كما في: 

فلا بلغا يمع بينهما نسیا حوتهم| - ۱۸ / .1١‏ 

ونا له اغد ا إن تیا أو أخطايا .ف 1/5 

لكات كديد ها لشرابى؟ الهاج رك 

۲ - نسيان يظهر في أثر التوجّه والإشتغال بأمور تخالف الموضوع فيغفل عن 
العمل بالوظيفة الَتى كان ذاكراً لها كما فى : 

رقن اط کن د کر با یات وك ن عرض غلبا وتين عا فذقت داد 1 / 
0۷. 

م ذا خَوّله نعمةً منه نيى ما کان يدعو إليه من قبل - ۳۹ / ۸. 

کک ھک ا کی 47 

اال ا نالعال اا ال رجي اتسعرا ف القلي 
وإعراض الباطن عن التوجّهات الإهيّة. 


نىي ۲۷ 


۴ے خصول اة السياق بالاتضيار والتعشد» وھا کا ف أعبال الرت عر 
وجلء فيراد منه نتيجة النسيان وأثره. وهو قطع التوجّه والذكر» وحصول الترك 
واللإعراض - كا في: 

فلوم تنساهم كما نَسُوا لقاءَ يومهم هذا -// .60١‏ 

تسوا الله فنسيهم إن المنافقين هم الفاسقون 4 / 1۷. 

قال كذلك أتذك آیاتا فتسيتها وكذلك الوم تدشى ‏ ۲۰ ١٣۹7‏ 

فإنّ حقيقة النسيان عبارة عن انقطاع الذكر والتوجه وحصول حالة الترك 
والإعراض عن شيء» ولا مدخليّة في السبب الموجب هذا المعنى, سواء كان بجريان 
طبيعيّ» أو بتوجّه إلى ما يقابله وينافيه حقٌّ يشغله عن الذكر والتوجه» أو بداع 
باط يوجب قطع التوجّه. كا في مقام الجزاء وسلب الرحمة والإنعطاف واللطف من 
الله تعال. 

فإِنٌ المجازاة بمقتضى الحكمة والعدل ولإجراء ضوابط النظم والتقدير التامٌ في 
الخلق. ولازم أن يكون ماثلاً با جرم. فالعبد إذا نسي آيات الله وغفل عن يوم اللقاء 
وأعرض عن ذكر الله تعالى : فلله تعالى أن يجازيه بالإعراض وترك التوجّه واللطف 
عنه بحكم العدل والحقٌّ. 

ومن جاء بالسيّئة فلا جيْرّى إلا مثلها وهُم لا يُظلّمون .1١ / ٦‏ 

ومن هذا القبيل نسيان العبد في تعمّد واختيار» إذا كان بداع باط من ضعف 
اد راه ومن کار اوغا قو کی کر ن الاک 


افا وا 


وهذا المعنى يناسب نسيان العبد في الآيتين وما يشاهاء فيكون الجزاء بمثل 


۱۲۸ نشا 


إن النسيان يختلف أثره شِدَّةٌ وضعقاً باختلاف المشسى :من الله والرت وذكرة 
تعالى واياته وعهده ولقائه ويوم الحساب وخلقه والأنفس والنصيب من الدنيا والأمور 
المي 

وكا أن سيان آم ماد ف الياة الدنيوية يوسب قروم ة عن اثارم روفراد 
الدتيوية «كذلك سيان أمر روان يوجب حرومقة فى مر هة عالية شديدة: إلى أن 
ني ال سياف الله وذكرى شيعب مخ ق الاو الد واا رة ولك اة 
اللتسران. 

ومّن أعرض عَن ذكري فإنّ له مَعيشة ضَنكاً - ٠١‏ / 171. 

ولا تكوتراكالذين راا فاس ا 763 ۹ 

ولا يتصور عذاب وابتلاء وخسران فوق ا نفسه» ولا يتوجه 
بوجه إلى مَضارّه ومنافعه وسعادته وشقاوته وخاره وشره» فان هذا موت مستمر 
وفناء دانم وخسران أبدي. 

نعم إِنّ الله عر وجل هو مبدأ كلّ خير وبيده قاطبة الأمور المستحسنة مادّيّة 


ع 


فا 

مقا - نشاً: أصل صحيح يدل على ارتفاع في شيء وسمو. ونشأ السحابُ: 
ارتفع. وأنشأه الله: رفعه. ومنه ‏ إن ناشِنَة اللّيل - يراد القيام والإنتصاب للصلاة. 
ومن الباب: النّْشء والنّمَاً: أحداث الناس. ونشأ فلان في بني فلان. والناشئ: 


نشا ۱۹ 


الشاب الذي نشأ وارتفع وعلا. وأنشأ فلان حديثاًء وأنشأ نشد ويقول» كلّ هذا 


صا دان رها النى 2 تا مو بات قم حف ر عدو را اه مهد 
والاسر العا والتعاءة وتات ف بى هلان تا :زيت قم الاسم اللشووزان 
قفل. والنّسَأً: الج الطيّبة. والنَّشَا: ما يعمل من الحنطة» فارسيٌّ معدب. 

اسا تضاً: انها اله ال الى فتشتأواء وأتشا جديا وما وغيارة: 
واستتشاة قصيدة ف الزهد قأهأها ل ومن آين شات :وأشأت: أي مصة: 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو إحداث أمر مستمدء أو حدوثه فى استمراره 
ومع البقاء. ومن مصاديقه: حدوث في بقاء واستمرار وتَجدّدء وتربية شيء إحداثاً 
وإبقاءاً. وخلق في تربية وتقديرء وإحداث سحاب وسوقه إلى نقطة للامطارء وإحداث 
برناح علميٰ وإجراؤه. وحدوث حالة شباب واستمراره. 

وأمّا مفاهيم مطلق الإيجاد والرفعة والعلوَ والنهضة والبدوٌ: فن باب التجوّز. 
فيلاحظ في الأصل وجود القيدين. 

وأمًا الريم الطيّبة والنََّا واشت والإرتفاع الفوري: فن مادّة النشو الواويّ, 
وهو بمعنى الشّكر. وقد اختلطت المعاني. 


۳۰ 


ا 


الفاعل» وفي التنشئة يكون النظر إلى جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول» كا قلنا في موارد 


اخر. 


افا ل 2 

اشن الشات 

انتم انشاتم شجرتها ان نحن المنشئون. 
ع عرو ع 

ثم أنشأناة خَلْقا آخَر. 


فالمادّة في هذه الأفعال تدل على إحداث في استمرار. والهيئة تدلٌ على جهة 


طدور القمل من الفاغ + وزيلاسظ فيا عله ية 


أُوَمَّن يَش فى الجيلة وهو في الخصام غيرٌ مُبين  ٤۳١‏ / 1۸. 


أي أتكون ولداً وبتتاً له وهي على اعتقادهم من الإناث» والإناث تُحَدّثْ وتديم 


حياتها في دائرة المجلية والتزيّن» وبرناجها الأصيل في امتداد عيشها هو طلب التظاهر 
والتزين والتحلي» وإذا خاصمت لا تقدر على إثبات حقّها وإبانة دعوبها وإيطال 
دعاوي خصمها. 


0 


مع ان دعوى إنائيّة الملائكة: دعوى باطلة بلا دليل ولا مستند. 


وهذا لايدل عل تقض وعيبب ذا ق المرأة. فإنٌ مراتب الخلق مختلفة 


وخصوصيّاتها متنوّعة, وكلّ نوع منها على صفة ممتازة وفي موقعيّة معيّنة وعلى برناع 
مقدّر كامل. 


نشأ ۱۳ 


والنظم التامٌ حاكم في العام » فإنٌ كلّ صنف بل كل فرد بحسب نفسه ومن حيث 
هو كامل في موقعيّته, وم مُت في وجوده شيء» وإنا التفاوت في نسبة کل منها إلى 
الآخر. 

فالرجل فات منه بعض صفات توجد في المرأة» وبالعكس» كا أنّ الإنسان 
بالنسية إلى سائر أنواع انلق كذلك. 

ما تری في خَّلق الرّحمن مِنْ تتفاوتٍ فارجع البصر هَل تّرى من فُطور 6/717 

E E a 

ا0 با ميك من ىء ف ابتار والعداة, واثراة جوت خد د 

فانظروا كيف بدأ الخَلقَ اله يُنشىّ النَشأةالآخرَۃ- ۲۹ / .٠١‏ 

ل أن نيدل آغالک ولتفتكم ق مالا تفلمون وقد غلم التْشأء الأول 
ا كرون ده 7 د 

النّشَأة فَعلة بمعنى الوحدة والمرّة أي حدوث أوَلِيّ من العام وامتدادُه. وحدوث 
ثانويّ في امتداده واستمراره» وهو عام الآخرة» ويحدث بعد النشأة الأولى. 

والتعبير بالنشأ دون التكوين والخلق والإيجاد: فإِنٌ عالم الآخرة فيه حدوث 
جريان وظهور عالم وإمتدادٌه. وليس فيه تكوين وإيجاد. وأمّا الآية الثانية: فالنظر 
فيها إلى جهة نفس العام وظهوره وامتداده وجريانهء لا إلى جهة التكوينء كا فيا 
قبلها وما بعدها. 


وبهذا اللحاظ يعبّر بالمادة في موارد: 


نم أنشأتم شجرتها. 


۱۳۲ نشر 

وة الشحات الال 

تدك فيال تعلمون, 

أنشانا روا 

فكل مورد يعار فيه هذه المادّة: يكون النظر إلى جهة حدوث وامتداد» لا إلى 
جهة التكوين وبدء الخلق والإيجاد. 

وسبق في الحدث: ٳه تكوّن شيء في زمان متأخَّرء سواء كان في الجوهر أو في 
الأعراض أو في الأعمال وليس في مفهومها نظر إلى كونه في مقابل القديم أو التكوّن 
من العدم . 
نشر : 

مصبا قر اموق و باب قعد: حَيُوا. ونشرهم الله » يتعذى ولا 
يتعدى» ويتعدّى باهمزة أيضاً فيقال: أنشرهم الله . ونشرت الأرض تُشوراً أيضاً: 
حيبت وأنبتت. ويتعدّى بالهمزة فيقال: أنشرتهاء إذا أحبيتها بالماء. ومنه قيل: أنشر 
الرضاع العظم وأنبت اللحم, كأنّه أحياه. وأنشزه بالزاي بمعناه. وفي التفزيل - وانظّر 
إلى العظام كيف تُنشِرُها فى السبعة بالراء والزاي» ونر الراعى غنمه نُشراً من باب 
قتل: بها بعد أن آواهاء فانتشرت. وإسم المنشور نَشّر بفتحتين» ومنه يقال للقوم 
المتفرّقين الّذين لايجمعهم رئيس تشر بمعنى مفعول مثل الوَلّد والحقر بمعنى المولود 
والتقوو. رترت القوت تشر فالس وايش القوو فقوا تقر ت اة هرا 
فهي منشورة. وإسم الالة منشار. 

مقا -نشر؛ أصل صحيح يدل على فتح شيء وتشكبه. ونشرت الخشبة 
اا ر للشو الوم او کی البارق را ی , أي مرا واا 


نشر ۳۳ 
طويلاً. ومنه نشرت الكتاب: خلاف طويته. ونشرت الأرض: أصابها الربيع فأنبيّث, 
وهي ناشرة» وذلك الثّبات النّشّر. ويقال: بل النَْشْر: الكل يبس ثم يصييّه المطر 
فيخرج منه شيء. وعروق باطن الذراع: النواشر» ميت لانتشارها. والنّشّر: أن 
تنتشر الغنم بالليل فترعى, ولذلك يقال لمن جمع أمره: قد ضمٌ نَشّره. 


أ الآصل اا خو کو مط بعك کی 

وسبق في فرش ونسف: الفرق بينها وبين الموادٌ المتفرّقة. 

ومن مصاديقه: نشر الموق وإعادتهم» نشر الأرض وإحياؤها. نشر الرضاع 
وإنبات اللّحمء ونشر الراعي وتفريق الأغتام: وتفرّق القوم عن اجتاعهم» والريح 
الطيبة المسشرة .رتس الكتاتء والفروزق المنبسطة المتعكيرة ف سطح البدق: 

ولاش أعة من أن يكون في ماي أو معنو : 

ففي المادّيّ كما في: 

ولكن إذا دُعيتم فادخُلوا وإذا طَعمتم فانتشروا ‏ 88 / 08. 

فإذا قُضِيّتِ الصَّلوةٌ فانتثروا فى الأؤض  .٠١ / ٦۲‏ 

الأقشار إفعال ويدل عل اشغيار التقسء أي الختازوا النشر؛ وق ها وراء 
المادئ كبا فى: 

وإذا الف لحرت وإذا الثباة كشطث - ١ / 8١‏ 


ور ل يوم القباعة نابا بلقا مورا - ۳١ / ١07‏ 


1 نشر 


لتر في الكتاب يقابل الطيّ . والصّحُف جمع الصحيفة؛ بمعنى ما ينبسط ويتسطح 
في قطعة مادّيّاً أو معنويّاً. وليس المراد من الصحيفة والكتاب المنشور في الآخرة هو 
القىء المنبسط الماذية. فاته لا يناسب عال ماوراء المادّةديل يراد الواح النفوس الى 
فيها ضبطت وطويت جميع ما صدر من الأعمال والأفكار والحركات» فتنبسط يوم 
الا وهر ما قبا مى لطر ات 

وهذا الكتاب والصحف المنبسطة أقوى وأبين وأتم” من الكتب والصحف الخارجيّة 
عن النفس» وإن كانت لطيفة جامعة. 

والنشر الروحاني» كا في: 

ااك الف وش نكر وتاك من وف ا 

ون اللي ثلأن E‏ يد ما تنظرا بده رعق 1/749 

سبق في الرحمة: نها عبارة عن تل الرأفة وظهور الحنّة والشفقة. وهذا المعنى 
يتحصّل فى المادّيّات والروحانيات» ف المادّيّ بالإنعام عليه فى حيط حياته المادّيّة. 
وفى الروحان بالتوجّه واللطف والافاضات المعنويّة الغيبيّة. وإن كان الظهور في 

ماه فأقبره ثمإذا شاء أنشّره ‏ ۸۰ / ۲۲. 

اونا بد لوعن يقد مرا كاك الور 76 4 

يتخرجون من الأجداث كأتْكُم جراد مُنْتَشْر - 01 / /. 

الحدّث بفتحتين برعنى القبر. والقبر مصدر وإسم بعنى التغطية والمواراة. وسبق 
فى القبر: إن البدن بعد انقضاء حياته المادّيّة يوارّى فى التراب وهو القبر المحمسوس 
الماذيّ. والروح بالمفارقة عن البدن يوارّى في القبر البرزخيّ وقالب على تناسب 


o نشر‎ 


خصوصيّات الروح» وهذا القبر البرزخيّ يتكوّن من نفس الروح» وهو تشکّل صفاته 
وأخلاق 

ولا كان البدن المحسوس فانياً تامّاً في الروح يتراءى في البدن جميع ما في حقيقة 
الروح» بحيث لو شاهده شخص بصير روحاني منوّر: ليتوجّه إلى جميع خصوصيّات 
الروح وقايلاته وأفكاره. والفناء في البدن البرزخي أ وأدقّ وألطف» فيكون تجلى 
الصفات والحقائق الباطنيّة فيه أكمل وأظهر. وا كان كلّ من البدن المحسوس 
والبرزخيّ كالمرآة لشيء واحد: فلا يوجد إختلاف في تشكلهماء وما الإختلاف من 


وعلى أيّ حال فالروح مغطى بالقبر: البدن المادّيّء والبدن البرزخيّ, وأا 
الجدّث الظاهرىٌ: فهو قبر للبدن المادّيّ لا للروح. 

ولا كان التكليف والخطاب والثواب والعقاب للروح» فيكون البعث والنشر 
أيضاً للروح» على اقتضاء عام البرزخ» فإنّ عالم المادّة وخصوصيّاته قد انت وانقضى 
أجله. ولابدٌ أن يكون جميع الجريانات والوقائع والأحكام على مقتضى ذلك العام 
وبتناسبه. 

وأما سا ادا اق الف اه ا ع رجا عم يل اذراكناء 
ولا امتناع فيه بوجه من الوجوه» وجنا عنه هناك فراجع . 

فالنشر عبارة عن بسط بعد انقباض» وبالنشر ينبسط ما انطوى ف الروح من 
آثار الأعمال والأخلاق والصفات النفسائيّة والأفكار والإعتقادات» وينشرح حت 
يجاز كل بحسب ما في النفس . ولم يكن ذلك الإنبساط والإنشراح في العالمين السابقين. 

وهذا كحصول الانبساط فى الموادٌ الأرضيّة بتزول الماء. 


وأتاكوق تسن الاس کا تراد فان الف ذا ظهرت متطوياسه والسطت 


هل نشز 


مكنوناته المنقبضة: توجب اضطراباً ووحشة واختلالاً في نظم الأمور والحركات؛ لا 
يدري ما يُفعَل به وكيف تكون عاقبة أمره. 

والمرْسلات عرفا فالعاصفاتٍ عَصْفاً والتاشرات تَشْراً ۷۷ / . 

سبق في العذر وغيره: إنّ هذه الآيات الكرية إشارة إلى مراتب السلوك الخمس, 
والنشر مرحلة ثالثة منهاء وهي مرحلة تهذيب النفس وتزكيته عن الصفات الرذيلة 
والخخلاى الظلانية الحيواقة: 

ففي تلك المرتبة بسط ما في القلب من أمر منقبض حقّ يُصلحه. فيزكّي ما 
فعن ولس ةا صلم :ولايه ا وتكرو هله التكيد و لبخ ادو السفيق والاتصييل: 

وهذا لطف التعبير بالنشر. وأمّا المفعول المطلق: فللاشارة إلى التحقيق والتدقيق 
والإستدامة في المقام. 

فظهر أن النشر واجب إمّا في الدنيا في مرحلة الثالث من السلوك إلى الله وإمًا 
في الآخرة, فالنشر مقام تفصيل وشرح وفعليّة, ومادام لم تتحصّل هذه المرحلة: يبق 
النفس على انقباضه وكمونه, ولا يتجل ما ف باطنه من الحقيقة الخالصة الزاكية. 

إن هؤلاء ليقولون إن هي إل موتثنا الأولى وما خَحْنُنْشَّرِين - ٤٤‏ / 0". 
نشز: 

مصبا - نشزتٍ المرأةٌ من زوجها نشور من بابي قعد وضرب: عصّتْ زوجها 
وامتنعت عليه. ونشز الرجل من إمرأته تُشوزاً بالوجهين: تركها وجفاها. وأصله 


الإرتفاع» يقال: نشز من مكانه نشوزاً بالوجهين» إذا ارتفع عنه. وفي السبعة - وإذا 


نشز ۳۴۷ 


قيل انشرُوا فانشزوا بالضمٌ والكسر. والنّسْز بفتحتين : المرتفع من الأرض »والسكون 
لغة. قال ابن السكيت: قعد على تشز من الأرض ونْشَرء وجمع الساكن تشوز ونشازء 
وجمع المفتوح أنشازء وأنشزت المكان: رفعته» واستعير ذلك للزيادة والفو. 

مقا - نشز: أصل صحيح يدل على ارتفاع وعلوَ الأرض. والنَّمْر والنُمُوز: 
الإرتفاع, ثم استعير فقيل نشزت المرأةٌ: استصعبّث على بعلهاء وكذلك نشّر بعلّها: 
جفاها وضريها. 

الحيق 0 برقو لیے أي ارقم م وكل اتی وھا افر رقب 
ناش إذا ارقم عن مكائد دن لعي قشو ينثو شور موقر لف ور يدي 
إذا حف عن مجلسه فارتفع قُويق ذلك. وعرق ناشز: لايزال مُنتبراً من داء وغيره. 
والنّشْز: إسم لمتن من الأاض مرتفع. ودايّة نَشْزة: لا يكاد يستقرٌ ارج والراكبٌ على 
ظهرها. وز کے عرو ارال وأنشز الشيء يُنْشِزُّهء إذا رفعه عن مكانه. زكلمق 
فلان كلاماً فانشّزنيء أي أغضبني وأقامني. وأنشزت الإبلّ: شقتها من موضع إلى 


أن الأصل الواحد في المادة: هو تحرك في ارتفاع. سواء كان محسوساً أو 
معنويّاً. ومن مصاديقه: العصيان بترك النضوع والمرافقة. والإمتناع عن التوافق. 
وترك التسالم. والجفوة والتباعد. والإرتفاع وطلب العلوء وارتفاع في المكان. 
والغضب وتحرك في الأعصاب والقوى. وزحف وتحرك فى الجلس. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين, وإلا فيكون الإستعمال تجوّزاً. 


وفما بين المادّة وموادٌ النشس والنشر والنشأ والنشص والنشط : إشتقاق أكبرء 


۳۸ نشز 


ويجمعها تحرك وارتفاع. 

فافسحوا فسح اله لک وإذا قيلّ انشّروا فانشروا رفع الله الین آمنوا منک 
0A -‏ 6 د 

النشز مطلق تحرّك في ارتفاع. والتفسّح هو التوسعة في حل الجلوس بالتجمّع 
واتقايل إلى جانب يمين أو شمال. 

والنشوز: هو التوسعة في امحل بقيام ونمضة إلى يمين أو شمال» سواء كان بعد 
القيام حركة إلى جانب أم لا. 

ونتيجة التفسّح في قبال عباد الله تعالى : هو فسح الله له في مضائق أموره. 
ومشكلات عيشه. ونتيجة النشوز فيهم: هو رفع المقام والمنزلة. 

وهذا من أعظم الوظائف والآداب الإجتاعيّة وشرائط المعاشرة. فإنّ العبد 
يحب ويختار لعباد الله تعالى ما يختار لنفسه. 

وإنّ امرأةٌ خاقّث من بعلها نُشوزاً أو إعراضاً فلا جُناح عَلَّما أن يُصلِحا بين 
صُلحاً والصّلح خيرٌ  .١178 / ٤‏ 

واللاتي تخافو ن نُشورّهنٌَ فعظوهڻ واهجُروهنٌ في ا كضاجع واضرٍبوهنٌ فإن 
أَطَعتَكُم فلا تبْعُوا عليينٌ سّبيلاً  ٤‏ / 14. 

فإذا كانت المرأة من وظائفها إطاعة الزوج في برنامجها الصحيحة والتسليم 
لأمره في الأمور العادلة: فالنشوز منها حينئذ على خلاف العدل والحقٌ والعهشرة 
السالمة, فلابدٌ من التنبيه بالقول والموعظة الحسنة. وإذا لم تتّعظ ولم تتنبّه بالمواعظ : 
فلازم أن يعمل بها التنبيه العمل بالحجر عنها وتركها في المضاجع إلى أن يحصل لا 
التوجّه والتنبّه. وإذا لم وتر هذا العمل أيضاً ولم ينتج فائدة: فلازم أن تعامل بشدّة 


۳۹4 E 


وضرب حتثى يتعين التكليف. 

هذا إذا كان النشوز على خلاف الحقٌ والوظيفة الإلميّة. ولا فللحاكم أن يحكم 
نا بالمقء فإمًا الأمساك معروف أو السرم باحسان: 

وأا تور الرتجل «فهذا يكدف عن فقدان القايل كه إلى النشرة وكا كانت 
من وظائفه اللازمة العشرةٌ الحسنة وتأمين الحياة للأهل والأولاد: فلازم حين نشوزه 
أن يُصلحا فيا بينهما ويرفعا موارد الخلاف بالمذاكرة والتفاهم فإنّ الصلح خير. 

والنُوز في كل منهم|: تحرّك في إرتفاع عن العمل بوظيفته وشأنه. 

وآنظر إلى العظام كيف تُنشِرُها م تکسوها كنا ؟ / 705. 

أي كيف نحرّك العظام ونرفع بعضاً على بعض على نظم وترتيب في خلق حمار, 
ثم نكسو تلك العظام باللحوم الجديدة المتكوّنة, حم يكمل خلقه. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد» دون سائر متشاماتها. 


نشط : 

مقا نشط: أصل صحيح يدلّ على اهتزاز وحركة. منه النّشاط معروف» وهو 
لما فيه من الحركة والإهتزاز والتفتّح. يقال نشط ينشّط. وأنشّط القوم: كانت دَواتهِم 
تشيطة. والثور ناقطء لله يتقط من يلد إلى يلد: وتقّطت العى + قشر نه كان اا 
فشر أخرج من جلده. وطريق ناشط: ينشط في الطريق الأعظم يمنة ويّسرة. ونشّطت 
الناقةٌ فى سيرهاءإذا شدّت . والأنشوطة: العقدة مثل عُقدة الكّراويل . وأنشطت العقالٌ: 
مددت أنشوطته فانحلّت. وقال قوم: الإنشاط: الحل . والتنشيط: العقد. وبر قريبة 
القعر يخرج دلوها بجذبة. والنّشيطة من الإبل: أن توجَد فتّساق من أن يُعمّد لها. 


6i‏ نشل 


مصبا ‏ نشط في عمله ينشّط من باب تعب : خفٌ وأسرع, تَشاطاً وهو نشيط . 
ونشطت الحبلَ َشطاً من باب ضدرب: عقدته بأنشوطة» والأنشوطة: رَبطه دون العُقدة 
د ا رافك الأسرط ملاتا وا سطع البعين من 
عقاله: أطلقته. 


أسا ‏ نشط: رجل تشيط: طب النفس للعمل. وأنشطه ونشّطه. وقد أنشطتم, 
أي نشطث دوابّكم. وبر تشوط: تحتاج إلى نشط كثير لبعد قعرها. ونشّط العُقدة: 
شدّها. 

العين 77/7 نشط الانسان ينشّط تشاطا. فهو نشيط : طب النفس للعمل 
ونحوه. والنعت ناشط. ويقال للمريض يسرع برؤه. وللمَغشيٌ عليه تسرع إفاقته, 
وللمُرسَل في أمر يُسرع فيه عزيته: كأنما أنشط من عِقال. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العمل بوظيفة مع طيب النفس وإقباله. ومن 
مصاديقه: الحركة والإهتزاز أو الإسراع في العمل مع طيب وإقبال. والتفتّح ولحت 
والمشي إذا كان بطيب النفس. والنّشاط في الدوابٌ إذا كان عملها وسيرها مع طيب 
وبدون كراهة. والطريق الناشط إذا كان مستقماً ومنشعباً عن الشارع, فكأنّ الطريق 
فة اهتداع وطيب ا خلال وله تشع وال رالد أو اي إذا قزق بصع 
وسهولة من دون صعوبة. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في تحقّق مفهوم الأصل. 


وأمّا مفاهيم - مطلق الشد والعقد. وا لحل والإطلاق. والإسراع والخفٌ. والحركة: 


1٤١ تقيظل‎ 


فمن لوازم معنى الأصل, وهي تجوّز. 
وأ الإسراع في حالة البرء والإفاقة والعزيمة: فمن مصاديق الأصل إذا لوحظ 
القيدان المذكوران. 
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والنّازِعاتٍ غَرقاً والتاشطاتِ تشطاً والسّايحات سَبحاً ‏ 175 / 7. 


مق قهواة الآياث | نا واجعة إن ال ع الس ق البتلوك إلى لقاع اله 
شال وقد فا عا ق را الاقام 

والناشطات: النفوس الذين يعملون على وظائفهم الإلميّة ويأتون بالتكاليف 
الدينية والعقليّة مع طيب نفس وإقبال قلىّ. وذكر المصدر إشارة إلى الاهتام والدقة 
والمجاهدة في هذا العمل. 

وهذا المعنى بعد تحقّق الإنتزاع عن العلائق الدنيويّة والقايلات النفسانية» وبعد 
الورود في مسير السلوك إلى الله تعالى. 


وبعد هذه المرحلة: ينزل السالك في المرحلة الثالثة. وهي السبح» والسّبح هو 
الحركة في مسير الحقٌّ من دون انحراف ووجود نقطة ضعف» وهذا المعنى يتحقّق 
بالتغزيه والتهذيب وتطهير النفس عا لا يلاثم الحقٌء وهو سير طبيعىٌ حقيق في ذات 
النفس» حيت إمّْم يتثهون عن ضفات رذيلة لا تليق عقام الملكوت واللاهوت: 
ويتقدبون من تجليات أساء الله وضفاته العلياء وتتجلى فيم أنواز الح عر وجل. 

وبعد التهيّوْ التامٌ في هذه المرحلة: تشاهد مرحلة رابعة فيا المسابقة والتقدّم 
والتقدب وحصول الإرتباط: 
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.٤ / ۷۹  اقبَس فالسابقات‎ 


۵ 


وأمّا تفسير الآيات الكرية: با لملائكة الموكلين با موت, أو بالنجوم. أو با لجاهدين 


578 ۱4۲ 


الغزاة, أو خيلهم : ففى غاية الضعف. 
وبدلٌ عليه: كون آيات السورة مرتبطة قامات أهل الجنّة وأهل النار. 


نصب : 

مقا - نصب: أصل صحيح يدل على إقامة شيء وإهداف في استواء. يقال: 
نصبت الوح وغيره أنصبه تصباً. وتيش أنصبُ وعفرٌ تُصباء, إذا انتصب قد ناها. وناقة 
تصباء: مرتفعة الصدر. والتّصب: حجر كان يَنصّب فيُعبّد وهو حجر ينصب بين يدي 
الصنم تصبٌ عليه دماء الذبائح للأصنام. والنّصائب: حجارة تنصب حوالي شَفير 
البثر فتجعل عضائد. ومن الباب: النّصّب: العناء. ومعناه أن الإنسان لايزال منتصباً 
حقٌ يُعيَى. وغُبار منقصب: مرتفع. والنُصيب: الحوض يُنصب من الحجارة. فَأمًا 
نصاب الشيء: فهو أصله» وسمّي نصاباً لان تصلّه إليه يُرفّعء وفيه يُنصَّب وبر كّب, 
كنصاب الشكين وغيره. واللّصيب: الحظ من الشيء» يقال: هذا نصيي أي حظي, 
كانه الشيء الذي رفع لك وأهدّف. واللّصب: جنس من الغناء» ولعلّه ما بُنْصَب أي 
کل به الصوت. وبلغ المال النُصاب الذي فيه الزكاةء كأنّه بلغ ذلك المبلغ وارتفع إليه. 
ويقول أهل العربيّة: في الفتح هو النّصبء كأنّ الكلمة تنتصب في الفم. 

مصبا ‏ النصيب: الصّة, والجمع أنصبة وأنصباء ونُصّب. والنّصيب: الشرّك 
التعرب قعل فق مول و اض حجار اص جهول الموض. ولعت اة 
نصباً من باب ضدرب: أقتها. ونصبت الحجرّ: رفعته علامة. واللَصّب بضمّتين :حجر 
نُصِب وعُبد من دون الله » وجمعه أنصاب» وقيل: الّصّب جمع واحدها نصاب» قيل هي 
الأصنام» وقيل غيرهاء فإنّ الأصنام مصوّرة منقوشة, والأنصاب بخلافهاء والنّصب 
بالفتح لغة فيه وقّرئ با في السبعة» وقيل: المضموم جمع المفتوح مثل سقف وشقف. 


1١ نصب‎ 


وفقه الفبطان بتطب» أى مش رصبت الكل اعرا بالنهي لأ له اسسعملاة» 
وهو من مواضعات النحاة. ومنه يقال: لفلان منصّب وزان مسجّدء أي علو ورفعة. 
والمنصب: آلة من حديد ينصب تحت القدر للطبخ. وناصبته الحرب والعداوة: أظهرتها 
له وأقتها. ونصب تَصَباً من باب تعب: أعيا. ونصاب كلّ شيء: أصله» وال جمع نُصُْب 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو تثبيت شيء في حل بالإقامة والرفع الظاهر. 
ومن مصاديقه: تصب رع أو حجر أو ص أو غيرها لتخويف أو إراءة مقصد أو توجّه 
إليه وعبادة. وتصب حجارة حول البر أو الحوض أو الأصنام أو تحت القدر. وهكذا 
المنصب بصيغة إسم الآلة. والإنتصاب للعداوة وا حرب وإظهار المقابلة. والإتتصاب 
في القرن والصدر. وما يُنصَب ويرتفع في ما بين يدي الإنسان ما لا يتوقع به كالتعب 
والعناء والداء والبلاء. وما يُقدّر ويُسَخّص من مال ف مورد الزكاة أو السهم أو الحظ. 

والفرق بين النصيب والسهم والقسمة والحصّة: 

أن النُصيب: يلاحظ فيه انتصابه وتشخّصه في مقابل شخص . 

والسسهم : ما يتعيّن منتييباً إلى فرد معيّن من بين السسهام. 

والقسمة: يلاحظ فيا الإنقسام عن كلّ بالتجرّي عنه. 

والحصّة: يلاحظ فيا الإنفصال وتعين المنفصل . 

راع شيو برساتر ا 

للرّجال تصيب مما ترك الوالدان والأقربونَ وللنّساء نَصيبٌ مما ترك الوالدان 
NZ Eb‏ 


الال ب سا و ا تعيب 8 کو 1 ا 
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من شفع شفاعة حَسنةً يكن لَه تَصيبٌ مِنها - ٤‏ / 80. 

ولاق س اليا بره ربا 

ا ر اوھ تسوبو قو رن 7151 ۹ 

النصيب فعيل بمعنى ما يتصف بالنّصب ويكون عنوان النصب فيه ثابتاًء فهو في 
الأصل متعدّء إلا أن الصفة المشبهة إذا صيغت من الفعل المتعدّي يجعل أَولاً لازماً 
بنقله إلى فعُل بضع العين, م تصاغ منه الصفة. 

ولايصمٌ أن يقال إِنّ فعيلاً بمعنى مفعولء كما في كلماتهم . 

م إِنْ النصيب: إمّا يتعين بالتشريع كا في سهام الارث للرجال وللنساء 
باختلاف الموارد. وإِمّا بالتقدير الأول كا في النصيب من الحياة الدنيا لكلّ شخص, 
فاه مقدّر ومتعيّن من الأوّل. وإمًا بالتعيين الثانويّ بلحاظ خصوصيّة في العمل والعامل 
كما في الشفاعة. 

وأمّا آية - ولا تنس : فإِنّ النصيب في الحياة الدنيا من مال وقدرة ووجاهة 
وملك وعلم وقوم وعائلة واستفادة وتنم وتوسّع وطول عمر وغيرها من وسائل 
عيش الحياة الدنيا: من مصاديق موضوع التقدير الإهيّ في العالم, والمقدّر من جانب 
لله تعالى لابدٌ من وقوعه وتحقّقه في الخارج : 

وتا اورم سكي غير مقون 

فإذا توجّه الإنسان إلى برناج النصيب والمقدّر في حياته: يكون سعيه على 
حدود الوظيفة العقليّة والشرعيّة, لا يُغفل ولا يفرط ولا يفرط فهو يديم سعيه 
ومجاهدته في طريق الخير والسعادة, ولا يضطرب في العمل ولا يتوانى فى الجهاد ولا 
يغفل عن الوظيفة اللازمة, فيكون جميع أعاله في الله وفي سبيل العبوديّة. وهذا هو 


حقيقة الوصول إلى حسنه فى الدنيا. 


و 


رقا ساق اليا قيعت SN‏ + رس 

أل قد إل الذيخ أوعرا قصيباً برخ الكتاب دعرو إلى کاب الث ليحك بينم © 
يقر ريق م ا 

أل تو إل الذي اورا تضيباً مخ الكناب يترون الطّلالة : ,1 

آم قو إلى الذي رتوا تسيا ين الكتاب تررق بايث والطاغوت ‏ +7 
.6١‏ 

الإنسان إذا لم يكن كاملاً في العلم, ولم يخط بالأحكام والحقائق والمعارف 
الإيّة: فهو ضعيف فى رأيه. متزلزل فى إمانه. لا يعتمد إلى قولهء ولا يعتنى بسلوكه 

وهذا المعنى غير خصوص بعلماء أهل الكتاب» بل يشمل كل مَن يدّعي علاً 
وهو غير بالغ حدّ اليقين والإطمينان, فإنّه لا يتمكّن على حقّ ولا يخضع في حقيقة 
ولا يؤْمّن عن ضلالة ويميل إل كل جبت وطاغوت. 

وتنكير النصيب وذكر كلمة من التبعيضيّة بعده: يدل على منكر من العلم. 
وهكذا التعبير في مورد العلم بالكتاب بالنصيب القاثم فى المقابل المتظاهر: فإِنْ حقيقة 
العلم هو النور الثابت في القلب لا المتظاهر في الخارج. 

إغا الم وا والاسات ولاز رسكل من غيل الان فاجقيوه - 
40 . 

لخودث غيم المع وال ...وما نبو غل الب وان اقرا بازلا 
۳/0 


۱٦‏ نصب 


توه وجرن مع الأجدات راغا کا ی إل تشب رفون ۳7۷۰ 

لنب جمع النصب إسماً أو صفة كصّعب. والإجس كا لح صفة وهو كل ما 
يكون قذرا وكرييا وفيا قنديداً :والأزلام: الأقلام الى ا مسون الحضصن, 
والايفاض: الإسراع والعجلة. 1 

فالمراد في الآية الأولى: رجسيّة مطلق العمل في قبال هذه الموضوعات,. بأيّ 
نحو من الأعمال وبأيّ نحو من الإستفادة منهاء فإنّه من عمل الشيطان» والرّجس 
يطلق على الموضوعات والأعمال والأفكار وغيرها. وكذا الإطلاق في عمل الشيطان: 
يشمل أيّ عمل يتعلّق بها من صنع أو حفظ أو معاملة أو شرت أو غبادة أو کوج 
اوا 

وفي الآية الثانية: المنافع المقصودة والأعمال التي تكون في مورد الإستفادة 
ا ونا ما مضل ااضب 

وفي الثالئة: يراد مطلق ما ينصب علامة لهتدي به السالك ف طريقه وفي 
الوصول إلى مقصده» فيكون هدفاً ومورد توجّه يسار إليه في البلوغ إلى المطلوب» 
وهو منتهى السير كلا أو جزءاً. 

والتعبير هنا بالنُصب: إشارة إلى أَنّم لا يتوجّهون إلى غاية ومقصد معقول 
صحيحءيل إلى ما يتضبون يأيدييم لأ غرض ضعيف: 

وفي الأصنام 7 واستهترت العرب في عبادة الأصنام» فنهم من اتخذ بيتاًء 
ومنهم من اص ومّن لم يُقدر عليه ولا على بناء بیت» نصَب حجَراً أمام الحرم 
وأمام غيره ما استحسن» ثم" طاف به كطوافه بالبيت» وسَمُوها الأنصابَ . فإذا كانت 
قاثيل دعَوها الأصنام والأوثان, وسمُوا طوافهم الدَّوار. فكان الرجل إذا سافر فتزل 
مَنزلاً. أخذ أربعة أحجار فنظر إلى أحسنها فاتّخذه ربا وجعل ثلاث أثافّ لقدره, 


EY نصب‎ 


وإذا ارتحل تركهء فإذا نزل مَزلاً آخَّر فعل مثل ذلك. فكانوا ينحرون ويذبحون عند 
كلّهاء ويتقرّبون إليهاء وهم على ذلك عارفون بفضل الكعبة علبها ويحجّونها ويعتمرون 
إليها. 

قال فتاه آتنا غَّداءَنا قد قينا من سفّرنا هذا نَصَباً- ١8‏ / 57. 

ذلك بأ م لا يُصِيئهم ظَمَاً ولا نَصَبٌ ولا تخمصة في سَبيل الله - 4 / .٠٠١‏ 

واذكز عبدنا أَيُوبَ إذ نادی ربّه أن مسن الشّيطان بْب وعَذاب - 88 / 
١غ.‏ ۰ 

قلنا إن النَصَبٍ كالحسن صفة أو مصدراً كالتّعَب: بمعنى ما يرتفع وينتصب في 
قبال الإنسان وأمامه من دون انتظار وتوقّع, وهذا المعنى يستعمل في الشرّ وفي أمر 
غير ملاثم فيه عناء. وهكذا النّصبكالصٌّلبٍ صفةً. وهذه الصيغة تدلٌ على تعب وعناء 
شديد» أي تظاهر أمر غير ملام وانتصابه أمام الإنسان من غير انتظار بشدّة. وهذا 
من جهة حركة الفتحة الدالّة على الخفّة. والضمّة الدالّة على الانضمام. 

ويلاحظ في المادّة مواجهة الإنسان ومقابلته بأمر منتصب غير ملاثم ومن غير 
فع ومن الخارج. وهذا بخلاف التعب والعيّ والكلالة فنا تظهر في نفس الإنسان. 

وأمّا معنى مش الشيطان بتصب: وسوسته وإراءة تخيّلات موحشة مدهشة 
توجب إضطراباً وتزلزلاً وتوجد أفكاراً غير صحيحة تنافي التو جه والإخلاص والإيمان 
الكامل في الله عر وجل . 

وهذا کا في: 

وقُل رَبّ أعودْ بك من مَمَزات الشّياطين وأعوذ بك رب أن يحضْرون  ۲٣‏ / 
۸. 


لاھم فيها نَصَبٌّ وماهم منها مُخْرّجِين - .٤۸ / ١١‏ 


١‏ نصب 


الذى نادار الثامة ين فصل لاا فا تعب ولا يثنا فيا لغرب . 
o / 0‏ 

فيها دلالة على الخلود في الجنّة وعدم المخروج منها. وعلى انتفاء النّصَّب بمعنى 
فقدان ما يتظاهر في مقابل الإنسان من منتصب غير ملام. 

والتعبير هنا بِالنَصَب: إشارة إلى اَن الجنة دار سلام ودار ا لا يوجد فيها 
ماينتصب أمام الإنسان تنا لا يلاثم حاله» ولا يرى فيها ما يوجب تأثراً وانكداراً 
وابتلاءً. 

وسبق أنّ اللغوب: ضعف في النفس وتأثّر يحصل في أثر ما لا يلاثم ويوجب 
تألماً. فالنظر في اللغوب إلى حصول هذا الضعف والتأثّر في النفس» وفي النّصب إلى 
اتتصاب أمر في الجهة المقابلة من الخارج. 

هَل أتاكَ حديث الغاشية وجوه يومئذ خاشعة عاملة ناصِبَةٌ - 88 / 8. 

أي إذا تظاهر عالم ماوراء المادّة وغشي الناس بأهواها وأحوالها وعوارضها 
ونيا اس الشف قاطي الاوز التي كانت في عالم المادّة وزالت ملاذّها ومحاستها 
واا فقي دى الناس خالةعن جم مااكسيت انثياهم وركم رون 
خاشعين وفقراء حتاجين أذلاء مضطربين متوځشین» فيشتغلون بتحرّكات وأعمال 
وفعَاليّة بأيّ نحو يمكنهم. ثم إذا رأوا عدم حصول نتيجة وفائدة في أعمالهم وحركاتهم 
الخارجيّة: فأخذوا يعملون بالتخيّل والتوهّم وتصويرء فينصبون في قبال أيديهم أشكالاً 
متوشمة طبق أفكارهم» ويكتفون بهذه التوهمات ويقنعون بها في نجاة أنفسهم. 

ومن الأسف أله لا تغنيهم هذه التخيلات - تضلى ثاراً حامية. 

فإذا فَرَغْتَ فانْصَبْ وإلى ربك فارْغَبْ ‏ 94 / ۷. 


أي إذا حصل لك الفراغ من العسر والمضيقة في الحياة: فابداً بعمل النصب» 


نصت ۹ 


أي تحكى الأحكام وإقامة الشعائر الدينيّة ونصب ما يلزم في الخارج في مقابلهم وإجراء 
الحدود وإراءة الآيات نصب أعينهم. 


وأمّا نصب الخليفة الحقّة والولي للأمر: فهو من مصاديق هذا النصب. 


- 


تهت + 

مصبا - أنصت إنصاتاً: استمع. يتعدّى با حرف فيقال أنصت الرجل للقاري, 
وقد يحذف الحرف فيتصب المفعولء فيقال أنضت الرجل القاري: ضمن معنى سمعه. 
وض :له يتصت من باب كتري: لغ أى سكت مسا وعدا وى باهمزة: 
فيقال أنصته» أي أسكته. واستنصث: وقف مُنصتاً. 

مقا - نصت: كلمة واحدة تدلٌ على السكوت. وأنصّت لاستاع الحديث, ونصّت 


0 ِ َ 


العين ١١۹/۷‏ _الإنصات: السكوت لاستاع شىء قال اله عر وجل: وأنصترا. 


2 2 
وذ ته وذ ت له مثل نصّحته ونت ت له 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشّكوت في مقابل كلام وتكلّم. وسبق في 
السكت: أنّ السكوت هو شكون بعد هيجان في كلام أو عمل. والصّمت: يقابله 
التكلّم والنطق. والسكون: في قبال مطلق الحركة. 

والاقصات »عل شخض ساكا وهو آعم هن أن يكو فصتا ششه أو غيرة: 
في مورد تكلّم ليستمع الكلام. وهذا المعنى أوجب ظَهم بأنّ الإنصات لازم ويتعدى 


١٠‏ نصت 
باللام» مع أن الام ليست لإفادة معنى التعدية» بل للاختصاص. 

وإذ ضر فنا إليك نَقَرامِنَ الجن يَستمعون القَْآنَ فلي حضّر وه قالوا أنصتوا فل 
قُضْىّ ولوا مُدبرين - 11 / ۲۹. 

وإذا قري ا اد ناتقيعرا له وأصثر ا لعلك کون 3:47۷ 

في هاتين الآيتين الكريمتين موارد للبحث: 
الأنسان المادئء وعلى. هذا لا يستطيع الإنسان أن يدركه حواشه الظاهرةء والآية 
ويستفيدون منها. 

دقن أمن الله كال ف اة القافية بالاتضات عند قزاءة القر ان والامر فى 
هذا المورد يفيد الوجوب: وهذا فإِنّه ذكر بعد الأمر بالإستاع. ومرتبط بقراءة القرآن 
وهو كلام الله عرّ وجل وخطاباته. وعدم رعاية الإستاع والإنصات يوجب إهانة في 
مقام عرّه وجلاله. والإنصات في قبال خطابات الأعاظم أمر طبيعيّ عقلي وجداني, 
وعلى هذا قال الجن عند استاعه: أنصتوا. وعلّل الحكم بقوله: لعلكم تُرْحمونء وهذا 
كما في: 

قيفو الضّلاة وآتوا ال اة وأطيقوا الؤسول لعلكم عون 

۳ - ذكر الإنصات بعد الإستاع: فإنّ الإنصات يفيد إذا كان بعد اختيار أن 
يسمع» وأمًا مطلق السكوت عند قراءة القرآن إذا كان متوجّهاً إلى أمور أخر فلا ينتج 

كما أن السمع المطلق بدون توجّه وتفهّم وإقبال لا يثمر ثرة» وعلى هذا عبر 
بصيغة الافتعال الدالّة على اختيار الفعل. 


نصح 10۱ 


؛ - لَعَلكُم تُؤحمون: فإنّ رحمة الله قريب من ا محسنين, ولاب في تعلق الرحمة 
واللطف الخاصٌ من الله المتعال: من تحوّق الحل المقتضى ووجود المورد المناسب» 
والعبد إذا توجّه إلى جانب الله وكلامه ولان قلبه وخضع باطنه لذكر الله عر وجل : 
يستدعى ويطلب منه تعال لطفاً ورحمة وتوجهاً خاصّاً وهداية» فيشمله حينئذ لطفه 
و اا افاظام مه بن الج ود ال الى 

© - انتفاء الإنصات ينتج أمرين: الأول - يوجب إهانة وتحقيراً فى كلام الله 
المتعال وفي شأنه وعڙ مقامه وجبروته وجلاله. 

والثاان - يو جب حرومية الانسان عن الاستفادة والاستفاضة عن الكتاب 
الإ وفيه المعارف الحقّة والحقائق التامّة والأحكام الِإهيّة وما يتعلّق بتهذيب 
الإانسان وتزكيته وتحليته وساره إلى منتهى درجات الال والسعادة. 

وفيه لباب العلم وحقّ العرفان ونور البصيرة واهداية. 


ونغزل من القرآن ماهو شفاءٌ ورّحمة للمؤمنين - ١7‏ / ۸۲. 


نصح : 

مصبا ‏ نصحت لزيد أنصح له نُصحاً وتصيحة, هذه اللغة الفصيحة. وعليها - 
إن أردث أن أنصح لكم. وفي لغة يتعدى بنفسه فيقال نصحته, وهو الإخلاص 
والصدق والمشورة والعمل» والفاعل ناصح وتصيح» والجمع النُصّحاء. وتنصّح: تشبّه 
ااب 

مقا - نصح : أصل يدل على ملاءمة بين شيئين وإصلاح هما . أصل ذلك الناصح: 
الع اط بوا صاع اط مقاط بر الحم ماعات را ا اي الى هذ ف 
الباغ على الأرض. ومنه التصح والنصيحة: خلاف الغش. ونصحته أنصّحه. وهو 


١6‏ نصح 
ناصح الجَيّبء لمكل» إذا وُصف بخلوص العمل . والتوبة الصوح منهء كأنّا صحيحة 
ابسن فیا شرق ولا ةوقال ضحت الأبل؛ إذا اروا فصت أي رويك 
وهو من القياس الذي ذكرناه. وناصح العسل: ماذِيّه كأنّه الخالص الذي لا يتخله 
ما يشوبه» ونصحته ونصحت له بعنى . وقیص مَنصوح : مخيط . 

العين ۳ ١١16/‏ -فلان ناصح ال جيّب» أي ناصح القلب مثل طاهر الثياب» أي 
الصدر. ونصحته نُصحاً, والتنضح: كثرة النصيحة. والتوبة النّصوح: أن لا يعود إلى 
ما تاب عنه. 

مقرب الأصيره موي قدل أو قول فيد صلا سائحه. ولحت له الود أي 
أخلصته. وناصح العسل: خالصه, أو من قوهم نصحت الجلدَ: خطته» والناصح: 
الختاط . 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ال مخلوص من الغش» فهو يقابل الغش. سواء 
كان في موضوع أو قول أو عمل أو في أمر معنوئ. وأمّا اللخلوص: فيلاحظ فيه 
التصفية عن الشوب» فهو إا يتحصّل بعد التنقية والتصفية. 

ومن مصاديقه في الموضوع: كالعسل الناصح الخالص ليس فيه غِشٌّ. 

وفي المعنويّ : كالتوبة النّصوح إذا كانت صادقة خالصة. 

وفي العمل : كالخدمة والتبليغ في الله بخلوص وصدق. 

وفي القول: كإبلاغ الأحكام وذكر الحقائق الإهية. 

فيلاحظ في كلّ منها كونه في نفسه خالصاً ليس فيه غش. 

وأمّا مفهوم الخياطة: فباعتبار إصلاح الخرق والتيام الثّلمة وحصول الإتصال 


\or نصح‎ 


وحسن التشكل المطلوب» فهذا معنى يحازيّ يناسب الأصل. وكذلك مفاهيم ‏ ترادف 
نزول الغيث 
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يكم رسالاتٍ ريي وأنصح کُم - ۷ / 1۲. 

وقال يا قو 97 ن الناصحين 
7 / تل. 

ولا يُنفعكم نُضْحى إن أردتٌ أن أنصح لكُم إن كان الله يُريد أن يُغويكم - 
٠ ١‏ 

الآية الأولى والثالثة في ارتباط دعوة نوح اللي (ع). والثانية في صالح النَبيّ 
(ع)ء والتعبير بصيغة الماضي : إشارة إلى أن هذا القول قد ظهر في آخر أَيّام الدعوة, 
بخلاف قولي نوح. 

يراد تحقّق الصدق وا لخلوص التامٌ من الغش في الأقوال والأعمال» وإجراء الحقّ 
والحقيقة, في جميع الحركات هم ولصلاحهم. 

وهذا المعنى هو المفهوم من التعبير بكلمة هم» بعد النُصحء ولا يخفى أن وظيفة 
الرسول هو هذا المعنى : أي إبلاغ ما أمر به في مقام الرسالة» والعمل الناصح الخالص 
هم وفي سعادتهم. 

وهذا حتيقة قوله تال : 

غ ق الان وسولاً مم يعر غلم آياته رركم وليم الكنات 
والحكة- ۲7 

وما قوله تعالى: 

ولا يَنفعكُم نُصحي ء لا تُحبّون النّاصِحين : 

فان الإنسان إذا لم يتوجّه إلى عمل خالص ولم يتايل إلى صدق وحقيقة: 


١6‏ نصح 

وأمًا قوله تعالى: 

إن كان الله رید أن يغويّكم : 

شار ال ین تر هال 

الف لا دی كن احبية ولكة انه دی كن غا 0⁄۲۸ 

أفأنت تُسيع الصّمٌ أو تهدي العُمْيَ ومَن كان في ضَلالٍ مُبِين ‏ 71 / .٤٠‏ 

فان الإفاضة تتوقف على وجود المقتضي . 

فالتصح شرط في قاطبة الأمور والمقامات العالية وفي الوصول إلى جميع 
المراتب الروحانية وفي إجراء الوظائف الإهيّة. وبتحقّق حقيقة الصح يوجد الإقتضاء 
في نزول كلّ خير. 

يا أبانا مالك لا تاغل يرسق وإثالهٌ لتاصحون - ١⁄١۲‏ 

إن الملا يترون بك ليقتلوك فاخدج إن لَكَ مِنَ الناصِحين  .٠١ / 7١‏ 

فقالّت هَل أدْلّكُم عَلى أهل بيت يُكفلونه لكُم وهُم لَهُ ناصحون - ۲۸ / 1 

يراد عمل على مَبنى الصدق والخلوص من دون خلط وغش . 

وبهذا يظهر حقيقة قوله تعالى: 

باللا التية ا تربواال ا رسا ا 

فإ اتدوبة النصوح عبارة عن توبة خالصة صادقة حقيقيّة قاطعة لايكون 


فيها غشء من تزلزل واضطراب وترديد وضعف ووهن في النيّة. 


نصر : 

مقا - نصر: أصل صحيح يدل على إتيان خير وإيتائه. ونصر الله المسلمين: 
آتاهم الظفر على عدوّهم. وانتصر: انتقم» وهو منه. وأَمّا الإتيان فالعرب تقول: 
ترت يلد كذاء إذا اعد ولذلك رسفن الطر تسر : وصرت الأرض فهي منصورة. 
والنّصر: العطاء. 

مصبا ‏ نصرته على عدوّه, ونصرته منه نصراً: أعنته وقوّيته, والفاعل ناصر 
ونصير, وجمعه أنصار. والنصرة بالضمّ إسم منه. وتَناصّر القومٌ: نصر بعضهم بعضاً 
وانتصرت من زيد: انتقمت منه» واستنصرته: طلبت نصرته. ورجل تصرانىٌ وإمرأة 
تصرائيّة. ورئما قيل: تصران وتصرانة» ويقال هو نسبة إلى قرية إسمها تصرة» وهذا 
قيل في الواحد نصريّ على القياس» والنّصارى جمعه. ثم أطلق النصرايّ على كل من 
تعبّد بهذا الدين. 

الاكفاف ١١١‏ ضور من الع و العو خد الال والتصين أيضاء السب 
والعطاء: 

أسا تاياغل عد ومن عدن صو صر ون اناق أرط 
منصورة: مُغيئة» ونصر الله الأرضء سمّي المطر نّصراً كا سمّي فتحاً. ومدّت الوادي 
النَوَاصرٌ: المسايل التي تأت بالماء من بعيد» الواحد ناصر. ووقف سائل على قوم 
فقال: أنصروني نصركم الله يريد أعطوني أعطاكم الله. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو إعانة فى قبال مخالف, كا أنّ الإعانة تقوية 


۱1٥٦‏ نصر 


شيء في نفسه ومن دون نظر إلى غيره. 
وأمّا مفاهيم الإمطار والإعطاء والإتيان والإنتقام والتقوية: إذا لوحظ فيها 
القيدان المذكوران: فتكون من مصاديق الأصل» وإلا فهي من التجوّزء بمناسبة مطلق 


الأعانة برس 
وقد نصرٌكُم الله بَْرٍ وأنمٌ أؤلّة 7 / .٠۲١‏ 
قد نص رکم الله في مَواطِنَ كثيرةٍ ويّوم خُنين 9 / ۲۵. 
إن يَتصركم الله فلا غالب لَكُم _-۳ / .11١‏ 
وتَبّت أقدامّنا وانصٌرنا على القوم الكافرين ‏ ؟ / .٠٠١‏ 
حرقوه وانضٌروا آطْتَكُم - ١؟‏ / 18. 
يراد الإعانة في قبال الخالف, حمّاً أو باطلاً. 
ثم إِنّ التصرة إذا استعمل بحرف على : فيدلٌ على الاستيلاء والغلبةء كما في: 
وانضّرنا على القوم الكافرين. 
وإذا استعمل بحرف مِن: فيدلٌ على الجانب والجهة. كا في: 
ونصرناه من القوم الّذين كذّبوا بآياتنا. 


وإذا استعمل مطلقاً وبدون قيد: يدل على مطلق النصرة, كما في: 
والّذِينَ آوَوا ونصَروا أولئك هُم المؤمنون -8 / 4/. 


ا 226 ا ا 2 
إن تنص ر وا الله يضر كم ويُتبّتْ أقدامكم ‏ لاغ / ۷. 
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والمراد من نصر الله (إن تَنصٌر وا) هو النصر فى إجراء برناجحه ودينه والاتباع 
عن وسوله وعم أشكامه والعمل ها أمروا به واشاعة العتعائر. 

ولا يخ أنّ النصر لله تعالى : ليس من جهة احتياج اله تعالى إلى الناس» وغا 
هو مثل سائر العبادات» ويرجع أثره إليه وإليهم, فإنّ نتيجته النصر من الله وتثبيثٌ 
الأقدام. وهذا معنى عرف متداول في المكالمات» يقول الكقار: 

قالوا حرّقوه وانضّر وا آهتكم إن كُنتم فاعلين  7١‏ / 18. 

ثم إن حقيقة النصر كسائر الأفعال إا يتحقّق في الخارج تحت أمره تعالى 
وبإرادته وتقديره وبالوسائط الخلوقة منه. فإنّه المبدأ لكل فعل» وإليه المرجع في كلّ 
أمر» وهو القائم على كلّ نفس. قال تعالى : 

وما النّصِرٌَ إلا مِن عند الله العزیز الحكيم -” / .٠١١‏ 

وهذا المعنى يتجلى في الخارج في العالم ماوراء المادّة, فإنّه مالك يوم الدّينء 
وكلّ في ذلك اليوم تحت حكومته ومالكيّته التامّة ‏ قال تعالى: 

نا خطيئاتهم أغرٍ قوا فأدخلوا ناراً فلم يدوا هُم مِن دون الله أنصاراً - 7١‏ / 
0" 


عا 


ألم تَعلّم أن اله له ملك السَّمواتِ والأزض وما لكم مِن دون الله مِن وَ 
تصير ‏ ۲ / ۱۰۷. 

وأمّا الانتصار: فهو افتعال ويدلٌ على اختيار النصر وإرادته. كما في: 

فدعا ربّهُ أن مَغلوبٌ فانتصر  .٠١ / ٥٤‏ 


ولو يَشاءٌ لله لانتصّر منم ولكن ليبلوَ بَعْضكُم بض - .٤ / ٤۷‏ 


ترضل غليخا شرا ین ار و قا فا کت ران .واه رونا 

فى الآية الأولى - يدعو نوح ويسأل من الله تعالى اختيار النصر وإرادته في 
حقه. والتعبير بصيغة الإفتعال: فإِنٌ النظر إلى تغيير برناع المعاملة من اختيار عدم 
النصر إلى إرادته واختياره في حقّه. وهذا المعنى مقدّم على نفس عمل النصر. 

وفي الآية الثانية: استعمل الفعل بحرف من ويدلٌ على الجهة والمنشاً. ويراد 
اختيار النصر وإرادته من الله تعالى في جهة المخالفين, أي اختيار أن ينصر المؤمنين في 
رابطة المخالفين ومن جهتهم. وليس المعنى أن ينتقم منهم, فإنّ المادّة ليست بمعنى 
الاتتقام. نعم إِنّ الإنتقام في هذا المورد من لوازم المعنى. 

وفي الآية الثالئة : يراد إا من شدّة إحاطة العذاب فلا يسبق ذهنها اختيار أن 
ينصر كل واحد من الإنس والجنٌ صاحبه, ولا يوجد بينهما هذا الفكر والإرادة. وأمًا 
نفس عمل النصصر: فبطريق أولى» ولا يستطيع أحد أن ينصر أحداً. 

يوم تُبلَ السّرائر فا له من قُرّةٍ ولا ناصر -86 / .٠١‏ 

أي لم يستطيعوا أن يختاروا النصر ويريدوا نصراً فيا بينهم. 

وأا التصارى: ففي اللسان ‏ نصر : وتَصّرى وتَصْرَّى وناصرة وتّصوريّة: قرية 
بالشام» والتصارى: منسوبون إليها. وأمًا سيبويه فقال: ذهب الخليل إلى أنه جع 
نَصرِيّ وتصران كما قالوا تَدمان وندامى» والأنى تصرانة. ولكن لم يستعمل تصران 
إلا باعي الفسية لأب قالوا رجل تصراق» وإمرأة تصرافة. ووز أن يكون واد 
التصاری تَضْريّاً. مثل مَهريّ ومهاری. 


معجم البلدان ‏ ناصرة: قرية بينها وبين طبريّة ثلاثة عشر ميلاًء فيها مولد 
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المسيح عليه الشلام. ومنها اشتقّ إسم النصارى, وكان أهلها عيروا مريم. وأهل بيت 
المقّس يزعمون أن المسيح إغا ولد في بيت لحم» وإغا انتقلت به أمّه إلى هذه القرية. 

المنجد في الأدب ‏ الناصرة: مدينة في فلسطين (الجليل), )٠٠٠٠١(‏ سكانهاء 
فيها قضى المسيح حياته, فدّعي ناصريّاً وتباعه من بعده تصارى. 

إنجيل مق ۱/۲ ولا ولد يَسوعٌ في بيت لحم اليهوديّة في أَيّام هيرودٌس الك 
... 17 - وبعدما انصرفوا إذاً ملاك الربٌ قد ظهر ليوسف في حلم قائلاً قم وخّذ الصىّ 
واگ واهدث الل مص وكن هناك سن أقولٌ لك 1۹4 فلا مات هيروةس اذا ملاك 
الربٌ قد ظهر في حلم ليوسف في مصرَ قائلاً قم وخذ الصبّ وأمّه واذهب إلى أرض 
إسرائيل... 7 - وأتى وسكن في مدينة يقال لها ناصرة لكي يت ما قيل بالأنبياء إِنّه 

أقول: هذا أقدم سند تاريخ يقرب من زمان المسيح» فتكون كلمة النصارى 
جمعاً من الناصريّ أو النصريّ أو النصراىٌ, والكلمة كانت مستعملة فى السريانية 
اض راا راا اد وهی ل ا ا ی هذا 

وقالت النبوة لست اهارق قل تىء وقالت اا هاري السيت البو ةغل 
و 

وقالت البوة والتلصارى غ أبداة الله وا اوه ۸⁄5 

وقالّت التُصارى المسیح ابن الله - ؟ / .٠١‏ 

تدل الآيات على تعصّب شديد فيهمء بحيث يظنون ا أحبّاوٌه وأبناؤه» وأنّ 
المسيح عليه الشلام ابن الله. 


نصف: 

مقا نصف: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على شط الشيء. والآخر - 
على جنس من الخدمة والإستعمال. فالأوّل ‏ نصف الشيء وتصيفه: شطره. ويقال: 
إناء تصفانٌ: بلغ الماء نصفه. والنّصّفة: بين المسِنّة والحدثة» أي بلغت نصف عمرها. 
والإنصاف في المعاملةء كأنّها الرضا بالنّصف. والنّصف: الإنصاف أيضاً. ونصف النهارٌ 
ينصّف: انتصف . ونصّف الإزارٌ ساقّه: بلغ نصفها ينضّفها. 

مصبا النّصف: أحد جزءي الشيء, وكسر النون أفصح من ضمّهاء والنّصيف 
لغة فيه. ونصّفت الشيء تنصيفاً: جعلته نصفين فانتصف هو. والمنصّف من العصير ما 
طبخ حت بق على النصف. ونصفت الشيء تصفاً من باب قتل: بلغت نصفه» وكلّ 
شيء بلغ نصفه قيل نصفه ينصفه. وإن بلغ نصف نفسه: ففيه لغات: نصف ينصّف من 
باب قل :وتف :وسكت واقصف الثبارء يلغت العتممن وسط السا وهو وقت 
الروال: و فت الال بن اجان مى بات قل نض تفن وانضفت ازل 
إنصافاً: عاملته بالعدل والقسط. والإسم النّصّفة, لأنك أعطيته من الحقٌ ما تستحقّه 
لنفسك. وتَناصّف القوم: أنصف بعضهم بعضاً. وإمرأة صف بفتحتين: كهلة» ونساء 
الشات 

العين 17/17 - التصف: أحد جزءي الكمال, والنّصف لغة رديئة. وقدّح 
تصفانٌ: بلغ الكيلٌ نصفه. ونصف الماء الشجرة: بلغ نصفهاء والنّصّفة : إسم الإنصاف. 
واضفث م شات حقٌّ كملا حى صرت وهو على النُصف سواء. وغلام ناصف: 
ينضف الملوك أي يخدّمهم. والمنصّف من الطريق ومن النهر وكلّ شيء: وسطّه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الشطر من شيء مساو في العرف لشطر آخر 
مندء فیقئے الشيء على قسمين متساوبين. 

وتستعمل المادة فى الأمور الماديّة والمعنوية: 

فالمادٌية كا في النصف من الكيل والليل والمال والماء وغيرها. 

والمعنويّة كا في الحقوق والعدالة» وفي معنى الانصاف العرفي. 

فالإنصاف عبارة عن رعاية العدالة والمساواة بين شخصين في تأدية ما هما من 
الحقوق» فيكون من مصاديق الأصل . 

والأصفة هخ الال الروك بكرن رت 

الأول للزوج إذا لم يكن للزوجة المتوفاة ولد وإن نزل -قال تعالى : 

ولكّم نصفُ ما تَركَ أزواجُكم إن لم يكن هْنّ ولّد فإن كان كْنّ ولد فلكم الدُبُع 
.\Y/-‏ 

الثاني للبنت الواحدة من الأولاد. كما في: 

فإنْكنٌ نساءً قوق اثنتين فلهنٌ ثلا ما ترك وإن كانت واحدة فلها الصف - 
.\\/٤‏ 

الثالث ‏ للخت للأبوين أو للأب إذا لم يكن ذكر. كما قال تعالى : 

ةامر لاك بق N‏ اخ فليا A a‏ 

الرابع - للأخت للأب مع فقد الأخت للأبوين, كا قلنا. 

ومدق الف مى السا مي كانت نطلقة قبل الاك قال ال 


1۹۲ نصف 

وإن طلّقتموهنٌ من قبل أن قَسُوهنٌ وقد رضت طن ُريضة فنِصفُ ما فضت 
5 //77. 

أي نصف الصداق المعيّن. 

وق نماك عذاب الرائر السات كن كانت غاي وات فاحهة قال 
الى : 

فإن أتينَ بفاحشة فَعَلهِنَ نصفُ ما على ا محصّنات من العَذاب ‏ ۲ / 0؟. 

يراد النشاء الملوكات: 

ااال ثم الليل إلا قليلآً نصمّه أو انق منهُ قليلاً أو زذ عليه ورّثّل 
القُآنَ ترتيلاً إا سى عليك قولاً تقيلاً إن ناشِئةَ الليل هيّ أشدٌ رطا وأقوم قيلاً - 
الا ا 

إن رَبك يَعلم أنّكَ تقوم أدنى مِن تلق اللَيلِ ونضفّه ويله وطائفةٌ مِن الَّذِينَ 
مَعَك - "الا / .5١‏ 

المرَمّل أصله المتزمّل: من اختار وأخذ تحمّلاً على تلقف بأمور مادّيّة أو باطنية 
غير حسوسة من تعلّقات وأفكار قلبيّة. والقرتيل: حُسن التنسيق والتنضيد بالإهتام 
في التنظيم والحفظ والتبيين والترتيب. والقول والقيل: إظهار ما في الباطن وإبراز ما فی 
القلب. والناشتة: ما يحدث من شيء في استمرار. والوطأ: المَّيَو. والقوام: الإتتصاب 
والفعليّة والتحقق في العمل. والدّنؤ: القرب على سبيل التسفّل. 

يراد تبديل التعلّقات والأفكار في إدامة الحياة الدنيا من برناع إِهيّ منتسق 
متداوم روحانيٌ منقطعاً عن الأفكار السابقة والتعلّقات الحيطة ومتوجّهاً إلى الله تعالى 
وسالكاً في الفكر والعمل وفي قاطبة الأمور على برناع ما يوحى إليك من القرآن. 


نصو 1۳ 


والليل أحسن مقام للتهيّؤ في التوجّه الخالص إلى الله تعالى وإلى ما ينزل من 
القرآن وفي قراءقه وقد وتنظيمة وال فية. 

واختلاف التوقيت من جهة الإختلاف في المقتضيات والموانع» ولكنٌ قيام 
الليل بهذين المنظورين بمقدار ثلث الليل لازم لني الأكرم حى يتهيّاً للتوجّه الكامل 
الخالص في نفسه» وللتبليغ وتبيين الحقائق الإهيّة والمعارف والأحكام المنزلة وتأدية 

ولايخق أن قيام الليل بهذين المنظورين النفسيّ والإجتاعيّ : من أهمٌ الوظائف 
الإهيّة. ولا يستطيع أحد للتهيّو في العمل بوظيفته الخالصة وفي سلوكه إلى لقاء الله 
تعالى » إلا بهذا القيام وقرين الإنقطاع والتبتل في خلوات الليل: 


وطائفة من الذين مَعَك. 


نصو : 

مقا -نصا: وهذا المعتلٌ أكثره واو أصل صحيح يدل على تخر وخَّطر في الثيء 
وعلوٌ. ومنه النصيّة من القوم ومن كلّ شيء: الخيارء ويقال انتصيت الشيء: اخترته. 
وهذه نصيتي : خيرتي. ومنه الناصية, سيت لارتفاع منبتها. والناصية: قصاص الشعر. 
وفى تصريف هذه الكلمة: نصوث فلاناً: قبضت على ناصِيته. وناصَيْتُه: أخذ كلّ منّا 
بناصية صاحبه. ومفازة تُناصي أخرىء من هذاء كأئَّا تتصل بها كالقابضة على 
اضيا وهو تشبية::واقضى .الشغر» طال: 


مصبا ‏ الناصية: قُصاص الشَّعرء وجمعها النواصي . ونصوت فلاناً نصواً من 


باب قتل: قبضت على ناصيته. وتسميتهم كلّ موضع باسم يخصّه كالصريم في أن 


5 نصو 
الناصية مقدّم الرأس» فكيف يستقيم على هذا تقدير الناصية بربع الرأس» وكيف يصمّ 
إقباته بالاستدلال: والأمور التقلية إما بت بالنماع لا بالاستدلال. ومن كلامهم: 
جر ناصيته, وأخذ بناصيته» ومعلوم أنه لا يتقدّر, لأنّبم قالوا: الطرّة هي الناصية. 
وأا الحديث ‏ ومسح بناصيته ‏ فهو دال على هيئته ولا يلزم منها نني ما سواه» وإن 
قلنا الباء للتبعيض : ارتفع النزاع . 

العين ١59/7‏ - الناصية : قُصاص من الشَّعَر في مقدّم الرأس . ونصّوته: قبضت 
على ناصيته فدذتها. والمناصى: الذي يدها. وناصيت فلاناًء إذا قاتلته فَأَخَدْتا 

فرهنگ تطبيق - عبري - (نوصاه) = يبشاني. 

فرهنگ تطبيق - آرامي - نصا = كرفتن موي ييشاني. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - نصا = كرفتن موي بيشاني. 


ع2 


ان هذه اللغة واويّة ويائيّة: 


ما الواويّة فأخوذة من العبريّة والسريائيّة, والأصل فيها: ما ارتفع وعلا من 
من جر الد وطق عل ها يشاهد من مقذم اراس وف اليه 2 يقد مق 
الناصية أفعال بالإنتزاع» فيقال: تَصوتٌ أي أخذت ناصِيته. وناصّيتّه : أي قبضت أنا 
والآخر ناصية صاحبه. 

وأمّا اليائية: فالأصل فيها: الإختيار من شيء. يقال: النصيّ والنّصيّة من 
القوّم: خيارهم وأفضلهم, وهذا بمناسبة حرف الياء» فكأنّ القوم حصل فيهم ضغط 


نصو ها 


وعصر حقٌ اختير أفضلهم. فإنّ الياء تدلّ على انكسار وانخفاض. 

إن معاني المادّتين قد اختلطت فى كتب اللغة. 

ما من دابّة إلا هو آخذّ بناصيتها - ١١‏ / 03. 

كلا لئن ل ينته لَتَسفْعَنْ بالنّاصِية ناصية كاذبة خاطئة فليّدعٌ نادِيّه 95 / 
0 

يُعرّف المُجرمون بسهاهم فيو حَذ بالتواصي والأقدام - 61/00 

الأخذ: هو مطلق التناول بأيّ وسيلة كان في مادّيّ أو معنويّ - والسّفع: هو 
القبض الهديد: والناصية: مقدم راس الحيوان: وهو الشامل الجببة وفرقها عا بين 
النزعتين في ظاهر الرأس وباطنه. 

وأخد الداصية وقضبا بالعذة» إسازة إن الساطة الناكة والقهر. و الك مة 
بحيث لا يقدر الشخص المقهور المأخوذ أن يتخلّص من يده ويتحرّك وييل إلى يمين 
أو شمال» أو يتفكّر في نجاته وتخلصه. فإنّ مركز التفكّر والإدراك في باطن الناصية . 
وإذا أخذت الناصية وهي الجهة العُليا من البدن ظاهرةً وباطنةً: فقد أخذ بجميع 
البدن» وساب منة جيع أتحاء الأختيار والحركة. 

وجمع النواصي باعتبار المقابلة با لجرمين جمعاً. 

ومقابلة النواصي بالأقدام: تدلٌ على أَنّ الناصية تقابل القدم» أي في جهة فوق 
البدن» وهي مقدّم الرأس اع الجبهة وما فوقها. 

ووصف الناصية بالكاذبة والخناطئة: يدل على أهميّتها في وجود الإنسان, 
فكأنّه هو الناصية وأنّ حقيقة الإنسان عبارة عن الناصية ظاهرها وباطنهاء فإنٌ 
مركز الإدراك والتفكر هو في بطن الناصية. 


5 نضح 

وذكر الناصية والقدم: للاشارة إلى مأخوذيّتهاء والقدم وسيلة الحركة والإنتقال 
والتحرّز من الإبتلاء والمضيقة. والناصية وسيلة التفكّر والتدبير والتنبه والتعثّل في 
طريق الس والسعادفر وبال خرف ف كرى لاان روما عن الكمياة الدثيوثة 
واا شرو 

إن الإنسان إذا أجِرّم (وهو القطع على خلاف الحق) وانقطع عن الحق وأدبر 
وأغرض عن 'ضبراط التوى) قر م اا ار اكور عن ما الارن 
وكذلك من يكذب في أفعاله وأقواله ويكون برناع سيره على خلاف ال محق: فهو 
منقطع عن الخير والفلاح. 


نضح : 

مصبا - نج اللحمٌ والفاكهة نضّجاً من باب تعب: طاب أكله. والإسم النْضْج 
بض النون» وفتحها لغة. والفاعل ناضج وتّضيج . وأنضجته بالطبخ فهو منضّج ونضيج 
يكنا 

مقا نضح أصل يدل على بلع النباية فى طبخ شی © يستعار ق کل شىء 
بلغ مدى الإحكام. ونضج القر واللحم نُضجاً. وأنضجته أناء وأنضجَنّه الشمش 
إنضاجاً. ويستعار هذا فيقال هو نضيج الرأي: حكنه. والناقة إذا جاوزت وقت 
ولادها ولم تلد نضجت وهي مُنضّج, وهن منضّجات. 

العين 44/7 - نضج تضجاً واللّضج مصدرء والنْضج الإسم. يقال: جاد نُضج 
هذا اللحم» وأقى به وهو تضيج مُنضَّج. 


نضح ۷ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادة: هو البلوغ إلى حال الطيب بنار أو بالشمس. 
وسبق في الفأد: الفرق بينها وبين مواد الشي والفآد والطبخ ‏ فراجع . 

إن الّذِينَ كَمَروا بآياتنا سَوف تُصلِيهم ناراً كلا نضِجَت جلو دهم بدلناهُم 
لوو ا و الققات :4 ذم 

سبق في الجلد: نه قشر محيط حافظ صلب بنسبة الموضوعات كما في جلد 
البدن والفواكه والكتاب وغيرها. 

والقشر الخارجيّ من الحيوان فيه القوّة اللامسة من الحواس الخمس» بل وهو 
في كلّ شيء جزء منه وفيه جهة الحافظيّة أيضاً. 

وهذا هو الجلد في عالم المادّة. وأمّا فها وراء عالم المادّة: فا جلد فيه إنما هو 
بتناسب ذلك العالمء أي باقتضاء مراتب تلك العوالم. فيكون العذاب والنار والنّضْجَ 
والجلد والتبديل على تناسب العالم الحيط من أيّ عالم كان. 

فإذا تحوّل بدن الإنسان ووجوده باختلاف المراتب: يتحول جلده أيضاً وهذا 
التحوّل في الصورة أمر طبيعيّ» فإنَّ الصورة تتكوّن باقتضاء الباطن» وهي في الحقيقة 
من مراحل تجلي الباطن. 

وهذا المعنى يناسب الكفر بالآيات الإهيّة: فإنّه يقتضي الإنحراف عن الحقّ 
والإنقطاع عن الله عر وجل » وهو الموجب لتحوّل الذات والمعنى والصورة. 


مقا - نضخ: قريب من الذي قبله (النضح وهو الرّشٌ) إلا أنه أكثر منهء 


۱۸ نضخ 
يقولون: النضخ كاللطخ من الشيء يبق له أثر. ونضخ نويه بالطيب» وعَيث تَضّاح 
قوير وهن اة ركصرة الا 

مصبا - نضخت الثوب تضخاً من بابي ضرب ونفع» إذا بللته أكثر من النضح, 
فهو أبلغ منه. وعين نضّاخة, أي فوّارة غزيرة. وقال الأصمعى : لا يتصرّف فيه بفعل 
ولا بإسم فاعل. وقال أبو عبيد: أصابني نضح من كذا. 

صحا ‏ نضخ: الأصمعيٌ : يقال: أصابه نضخ من كذاء وهو أكثر من النُضح, 
ولايقال منه فعَلَ ولايَفعلٌ . وقال التوريٌّ: النضخ الأثر يبق في الثوب وغيره. والنضح 
اا الفعل. 

العين ٠١7/7“‏ -النضح كالنّضخ. ربا اختلفا وريا اتفقا. ويقال: النّضخ: ما بق 


له أثرء يقال: على ثوبه تضخ دم. والعين تنضح بالماء تضحاًء أي تفور, وتنضح أيضاً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نبوع الماء من منبع بهيجان. والفرق بينها وبين 
النضح والقور واهيجان والعَليان والنبوع والاضطراب: 

أن النّضح: هو رش ورشح ونبوع ضعيف. 

والنّضخ: هو الرّشٌ القويّ القريب من الفوران. 

والقور: هو هيجان وارتفاع بحدة بأ سبب كان. 

واهيّجان: مطلق إضطراب وتحرّك في مورد مضيقة. 


والغليان: هيجان مخصوص في أثر الحرارة في المايعات. 


نضخ ۱۹ 

والنبوع: خروج ماء أو مايع من تخرج ويقال له العين. 

والإضطراب: اختيار ضرب قدم وطرقه كأنّهِ متحيّر. 

ويدلٌ على الشدّة في النضخ بالنسبة إلى النضح : كون الخاء المعجمة من حروف 
ااا وا وا ا لاا روف اال وا ا و ع اا 
والصوت. والبْحّة بمعنى النشونة والغلظة. 

وأَمّا مفهوم بقاء الأثر في النضخ: فيه دلالة على شدّة في لش . 

ومن دونهما جتان ... فيهما عینان نضّاخّتان ‏ 0ه / 57. 

العين يلاحظ فبا جهة النبوع. والنهر يلاحظ فيه الجريان. والعينان تخرجان 
من مَنبعين على اعتدال ولطف, ليس فيه فوران مفرط» ولا نضح ورش ضعيف . وهذا 
يناسب تجليات النور والتوجّه والفيوضات الإهيّة والجذبات الربّائيّة. 

فيظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد» دون أخواتها المذكورة. 

وأا العينان+ فالعنية باعنبار الحثيين . وسبق ف القن وغيره: إن الالحذاذات 
والتغدّهات كا أَنَّها في عالم الدنيا على نوعين: نوع يستفاد منها بالقوى الجسمانيّة . 
ونوع يستفاد منها بالقوى الروحاتيّة: كذلك في ماوراء عالم المادّة, فإنّ الإنسان في كل 
عالم له جهتان: جهة ظاهريّة بتناسب تلك العام » وجهة باطنيّة معنويّة بالنسبة إليها. 

ففق الأول عات رة كَيّة جارية. وفي الثانية توجّهات وارتباطات 
خصو صة - يشرب با المقرّبون. 


وف التعبير بصيغة المبالغة ‏ النَضّاخْ: إشارة إلى كثرة النضخ وتداومه بحيث لا 
يطري له الإنقطاع ولا الضعف. 


مقا نضد: صل صحيح يدل على ضر شيء إلى شيء في اتساق وجمع, 
منتصباً أو عريضاً. ونضدتٌ الثيء بعضّه إلى بعض متِّقاً أو من فوق. والنَّضَّد: 
المنضود من الثياب. والنَّضّد: السرير يُتضد عليه المتاع. وأنضاد الجبال: جَنادِلٌ بعضها 
فوق بعض. وأنضاد القوم: جماعاتهم وعددهم. وتَضَّدٌ الرجل: أعامه وأخواله الّذين 
يتجمّعون لنصرته. والنّضّد: الشرف. وتضائد الديباج: جمع نضيدة» وهي الوسادة 
وما حُشِي من المتاع. ابن دُريد: وما نُضِد بعضه على بعض فهو تضيد. 

مصبا - نضدته تضداً من باب ضرب: جعلت بعضه على بعض. والنَّحَّد: 
المنضودة والتُصيد فعيل مع مفعول. 

أسا ‏ تضدت المتاع ونضّدته: وهو ضيّ بعضه إلى بعض متّسِقاً أو مَركوماً, 
تقول: رأيت تَضّداً من الشياب والفرش» ووضعتها على النَضَّدء وهو السرير الذي 
تنفد قلية, ورا دة مركن ,وعدت الأستاق د وما اخس تتطدهاء ومن 
الجاز: في السماء نَضّد من السحاب وأنضاد. وهم أعضاده وأنضاده: لعديده وأنصاره. 


ادوا کاو کا اسحا واقامواء 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحاق وتضمم في أجزاء شيء أو فا بين 
الأشياء يت ضير مرقبطة كا ا شىء واحد. 


رفن مضاديقه: اتقام المنعادل جن بسكل .مها امل والعحاق أشراد 


نضد ۱۷1 


وتجمّعهم منتسبين فوا بينهم حى يقال إِنّْم جماعة متشكلة. وتجمّع فما بين ذوي 
النسب من الأعمام والأخوال. واتصاف بصفات الشرف والفضيلة متجمّعة في شخص. 
وتجمّع مواد في وسادة وغيرها. وتجمُع أشنياء من وسادة وفرش وبساط ولحاف في 
سر بر ۰ 

فهذه الأشياء إذا لوحظت فا قيود الأصل تكون حقيقة. 

وأْصْحابُ اليّمين ما أَصْحابُ اليّمين في سِدْرٍ تخضودٍ وطلح منضودٍ وطن 
ىة 5ه / 55. 

الشدر: هو التحيّر واههان. والخضد: هو اللينة والإنعطاف. والطلح: هو امزال 
والخفة واللطف من دون وجود ثقل. 

فيراد تحقّق لطف وتخقّف في وجودهم وتنرّههم من أوزار الظلمات وأثقال 
الحجبء مع كونهم متجمّعةً فيهم أنواع الشرف والفضائل والصفات العالية الروحانيّة 
وملحقة بهم الألطاف الإهيّة. 

واا سير هذه الات الكرعة با لافار الداقة وظلاطاء فيد عم الى 
غاية البعد. إذ لا ربط ها قامات أصحاب الهين الّذين هم في رَوح وريحان وسلام 
ومنازل رفيعة ومقامات عالية» ولا يشغلهم شىء من الإلتذاذات الجسمانيّة. 

مضافاً إلى أن هذه الأمور من خصائص عا المادّة. 

فأنبتنا به جَنَاتِ وحَبّ الحَصِيدٍ والَّخْلَ باسقاتٍ ها طَلْعٌ نَضيدٌ - .٠١ / 6٠‏ 

الطلع : ما يعلو ويظهر على شيء. وفي النخل ما يظهر في أعلاها حين بلوغ بدو 
غرها. والنّضيد: المتجمّع المتراكم المنضّم بعضه إلى بعض . يراد ظهور القنوان» والقنو 
هو العذق. 


؟/او١‏ نضر 


وأمطّرنا عَلَّما حجار ة من سجّيل مَنضود  ١١‏ / 87. 

السّجّيل: يدل على ما يجتمع أجزاؤه ويشتدٌ للرمي كالطين اللزق الصُّلب 
المطبوخ. ويوصف بالمنضود: وهو ما تضمّمت أجزاؤه وصارت مرتبطة كالثيء 
الواحد. فالوصل للتأكيد» لقرب المفهوم في الكلمتين. 

وأمّا التعبير في الآبة الأولى والثالثة بصيغة إسم المفعول» وفي الثانية بالصفة 
المشبهة: فإنّ ظهور الطلع وبدوّه أمر طبيعىّ في جريان رشد النخلء وإن كان أصل 
الفو فى النخل من الله فال فامنا. 

وهذا بخلاف الآيتين في مورد ‏ الطّلح والسّجلٌ: فإنّ الموردين خارجان عن 
الجريان الطبيعيٌ, واغا يتحقّقان بإرادة ربٌ غييٰ قادر حکے قاهر عزيز متعال. وهو 
الذي يجعل عبده مورد لطف ورحمة فيظن ,أو اد رة قيس و عضت ونقمة 


وغذراين 


نضر : 

مقا - نضر: أصل صحيح يدل على حسن وجمال وخلوص. منه الت ضرة: 
حسن اللون» ونضّر ينضر (من باب تعب ونصر وشرّف), ونضر الله وجهه: حسّنه 
ونوّره. وفي الحديث: نضر الله امرءاً سمع مقالتى فوّعاها. ويقال هذا أخضرٌ ناضِرٌ 
-في كلّ مُشرِق حَسَن. والنُضير: الذهب لحسنه وخلوصه. 

مصبا - نار الوجه بالضيمٌ نضارة: حسُنء فهو نضير. ونضّره الله من باب 
قتل: نعّمه» وأنضّره ونضّره مثله. ويقال هو من النضارة» وهي الحسن. والإسم 
النّضرة مثل تمرة. والنّضْر: الذهب» والنُّضير مثله. والنضير: الجميل أيضاً. وسمّي من 


١ نضر‎ 


العين ۲۹/۷ تشر الورق والشجر والوجه ينر نُضوراً ونّضرةً وتضارة» فهو 
ناضر: حَسن . واا الخالص من جوهر التبر والحتشب. وجمعه أنضر. وجارية 
عة ضيرة» وغلام غضٌ تضيرٌ. وقد أنضّر الشجر: إذا اخضَّرٌ ورقه» ورا صار 
النضر تَعتاً تقول شيء نَضْرٌ وتضير وناضرء وتقول للأخضر: ناضرٌء كا تقول 
للأبيض: ناصعء تريد خلوص اللون وصفاءه. ويقال: نر الله وجهه فنضّرء 
وبعضهم يقول فنضر » وبعضهم يقول فنضٌّرء كله من كلام العرب. إلا إن أحتّها إليهم : 


2 2 
فنضر نضارة. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لمعان وبريق في الظاهر يُعلن عن حسن حال. 
وهذا امش تل بالختلاف الموضوعات من ظاهر التباقات ومح ضورة الأشسان؛ 
افيه ووو سان 

وأمّا مفاهيم ال خسن والجمال والخلوص في الشيء والإخضرار والصفاء وحسن 
اللون والطراوة: فمن لوازم الأصل. 

وإطلاق المادّة على الذهب تجوز بمناسبة خلوص وصفاء فيه. 

وجوه يومئذٍ ناضرة إلى رثها ناظرة ووّجوة يومئذٍ بايرة - 70 / 71 

تقال الناضرة بالباسرة يؤيّد المعنى المذكورء فان البتسر عبارة عن حالة 
عبوس وقطوب قبل أوانه. 

ووجود حالة النُضارة فى الآخرة وهي مما وراء عالم المادّة: يناسب النظر إلى 
الربّ والتوجّه القلبيّ إليه تعالى, فإنّ حقيقة النضارة الروحانيّة المعنويّة إا تتحقّق 
بالإرتباط اللاهوتي. 


۱۷٤‏ نطح 

والنظر إلى الربٌ تعالى يبحث عنه في كلمة النظر. فراجع. 

إن الأبرارَ لى تع على الأرائكِ يَنظرون تَعرِفٌ في وُجوههم نَطْرَةَ العم - 
YE / AY‏ 

أي ينظرون إلى ما يتجلى هم من الأنوار اللّاهوتيّة وإنّهُم في النعمات المعنويّة, 
وتلمع آثارها في وجوههم. 


فوَّقاهُم الهم ذلك الوم ولَقَّاهُم تَضرةً ور وراً - 7 / ١١‏ 

السرور عبارة عن انبساط الباطن وصفائه وخلوصه عن التكدر والمحزن 
والاقياض :قير طا خاو ص وانبساط في الباطن» كا أن النضرة ظهور لمعان في 
الظاهر. 

والظاهر في الحيوان هو الوجه. وفي النباتات هو ما يتراءى منها من الأوراق 
والأغصان, فالنضارة فا عبارة عن غضاضة وطراوة واخضرار فبها. وفي الجماد 
والفواكه: هو حسن اللون والبريق. 


تطح : 

مصبا - تطح الكبش معروف» وهو مصدر من بابي ضرب ونفع. ومات 
الكبش من النطح» فهو نطيح» والأنثى نطيحة» وتناطح الكبشان وانتطحاء وناطح 
الرجل بالكبش مناطحة ونطاحاً. ومن أمثاهم لا يَنتطح فيه كبشانٍ - يضرب مثلاً 
الاس ولا خف فيد احا 


مقا - نطح: أصل واحد وهو بَطح. يقال: نطّح الكبش ينطح. ويحمل عليه 


نطح هوا 


فيقال للوحشيّ إذا أتاك مستقبلاً لك: تطح وناطح. ويقولون إِنّه لا يتبرّك به» ولذلك 
يقال للمشؤوم: تطيح. ومن الباب: نواطح الدهرء أي شدائده. وأصابه ناطح: أمر 
شديد. ويقال للشَّرَطين: النّطح والناطح. 

لسا النّطح: للكباش ونحوها. وكّبش تَطّاح» وقد انتطح الكبشان وتناطحا. 
ويُقتاس من ذلك تناطحت الأمواج والسّيول والرجال في الحرب. وكَبْش تطيح من 
كباش تطحَى ونطائح. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طعن بقن في الثور والكبش والعنز وغيرها. 
وتستعمل مجازاً في النازلة التي تطعن» وكذلك الحادثة المستقبلة إذا كانت طاعنة. 
والأمواج. وغيرها. 

حُرْمَث عَليكم اليه والدمُ... والمتردية والتطيحة وما أكل السَّبْع -0 / ”. 

المترذية: الحيوان الذي سقط من علو فات. والنطيحة: الذي ينطحه حيوان 
آخر فيموت بهذا النطح. 

وأا التأنيث في كلمات المنخنقة والموقوذة والمتردّية والنطيحة: فإنّها صفات 
لبهيمة الأنعام التي قد ذكرت قبل آية في صدر السورة: 

حلت لَكُم تهيمة الأنعام إل ما يى عليكم . 

فهذه البهيمة مما ذكر في مقام الإستثناء عن الأنعام الحلّلة. 

وأمّا النطيحة فهي فعيلة, وقلنا مراراً إنّ صيغ الصفة المشبهة إذا كانت موادّها 
متعرّية تُجعل لازمة بالنقل إلى فعُلَ بض العين» فتكون لازمة تدلّ على الثبوت, ثم 


۱۷٦‏ نطف 


نبق عنها الصفة. 

فالنطيحة بمعنى ما ثبتت فيه صفة النطح لازماًء وفعله نطُّح بالض . فالكلمة 
ليست جع المتعول + وفعيل إذا د كر مين دون موضوف ددر اورنوالا هت أولى 
لتدلٌ على تأنيث الموصوف, فالقول بان التاء فما للنقل لا للتأنيث ليس بصحيح. 

فظهر أنّ هذه الأنعام محرّمة وخارجة عن البهاتم الحلّلة, إلا إذا لحقتها التذكية 
]اقيم 
نطف : 

مقا - نطف: أصلان: أحدهما - جنس من الحلي. والآخر - نُدُوّة ويَلّل. # 
يستعار ويتوشع فيه. فالأوّل: اللَطّف: يقال هو اللؤلؤ الواحدة نَطّفة. ويقال: بل 
النَطلَّف: القرطة. والأصل الآخر: الطفة: الماء الصافي. وليلة تطوفٌ: مطرت حم 
الصّباح . والتّطاف: العَرّق, ثم يستعار هذا فيقال التَطّف: التلطّخ, ولا يكاد يقال إلا في 
القبيح والعيب. ويقال نَطِفٌ أي مَعيب. وتطف الشيء: فسّد. 

مصبا ‏ تطف الماء ينطّف من باب قتل: سال. وقال أبو زيد: نطفت القربةٌ 
تنطّف تَطَفاناً إذا قطرت من وهي أو سرب أو شخْف. والتُطفة: ماء الرجل والمرأة 
وخا اطق رطاف :والقطقة أيضاً: الماء الصاف قل أو كثر. ولا فعل للتُطفة. أي 
لا يستعمل لها فعل من لفظها. 

العين 471/7 - التَطف : التلطخ بالعيب» وفلان يُنطّف بشوء» أي يُلطّْخ, 
وفلان نطف بفُجورء أي يُقذف به. والتطف: عَفْر المجُرح, ونطّفٌ ال جرح أي عقّر. 
والتطّف: اللولو, الواحدة: تَطّفة. وهي الصافية الماء. وقيل: الواحدة تُطّفةء والجميع 
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طف , تشببهاً بقطرة الماء. والتّطفّة: الماء الصافي قل أو كثر, والجميع التُطّف والتطاف. 
والتطْف: الصّبٌ والقطر. والناطف: القاطر . وأنف تطوف : كثير الققطران. والتُطفة: التي 
يكون منها الولد. والتّتطف : التفرّز. 

أسا ‏ أقبل وسيفه يَنطّف ذماً. وسقاني بُطفةً عَذْبة. وهي الماء الصافي. وعلى 
جبينه نطاف من العَرَق. ومابه تَطّف: تلطّخ بالعيب والفساد. ورأيت في آذانهنٌ التُطف, 
وهي القرطة, وأصلها اللؤلؤ التي صفا ماؤها تُعلّقها الجارية في أذنهاء ووصيفة متطفة. 

أقول - العَقر : القطع ونحر الرأس. القرطة: ما يعلق في شحمة الأذن من لؤلؤة 
أو غيرها. التفرّز: التنخي والتحرّز. 


أن الأصل الواحد ف الماذة: سيلان ضعيفه من شىء ماذئ حسوساً أو غير 
تسوس . 

ومن مصاديقه: التقاطر من السيف. وسيلان ضعيف صاف من شيء. وترشح 
العَرّق من البدن. وظهور عيب وفساد من شخص . وتقاطر المطر من السحاب. وخروج 
الترشّحات من الجُرح بالعقر أو ببلوغ في اللينة. والتقاطر من القربة. وخروج المي 
من الرجل والمرأة. وتقاطر ماء الدماغ من الأنف. 

وأمًا القَِطة المعلّقة في شحمة الأذن: فالظاهر أَنْها القرَطة التي تكون من لؤلؤةء 
حى تشابه القطرة السائلة من ماء صاف» فهي حينئذ استعارة» واستعمالها في مطلق 
القرطة مجحاز في مجاز. 


والطفة فعلة كاللقمة معنى ما يُنطّف ويُترشّح من شيء. 


17۸ نطف 


خَلَقَ الإنسانَ من نطْمَة فإذا هو < کن غ 

أكفرت بالّذي خلّقك مِن تراب ثم من نطفة ثم سوّاك رجلاً - ۱۸ / ۴۷. 

ولَقّد خَلّقنا الإنسانَ مِن سُلالّة من طين ثمّ جَعلناه نطفة في قرار م مَكين م خَلّقنا 
النطفة عَلقَةَ كلقن PO‏ سس ار عا 


ب 
لوو ر 


ألم یك تُطفةً من من می م کان عَلقةَ فخَلَقَ فَسَوّى - ۷١‏ / ۳۷. 

في هذه الآيات الكرية إشارة إلى مطالب: 

١‏ ميدأ خلق الأنسان: هو التراب الختلط بالماء. وهو الطين» والطين يتحصّل 
منه النبات الذي هو غذاء لجميع الحيوانات» ومن الغذاء تتكوّن النطفة للحيوان 
والإنسان. فالمبداً الأصيل لتكوّن الإنسان هو التراب المتحوّل بالطبع إلى صورة 
الطين. 

۲ -وأمًا مبدأ تكوّن الإنسان في عالمه وفي جريان نشوئه: فهو النطفة المتحصّلة 
من الرجل والمرأة. والنطفة يعبر عنما بالميّ باعتبار كونه مظهراً للتشبّي النفساني, 
وبالنطفة باعتبار سيلانها عند الزواج. 

وكلمة يى : بصيغة الجهول من الإمناء. وهو التشبّي النفساني» والتشبّي هو 
منشاً ظهور المنّ» وبالتشبّي يتحصّل المي . 

۳ - فتكوّن الإنسان معجون من التشبّي وظهور النطفة التي هي الماء المهين. 
ومبدأ ذلك الماء من التراب والطين, ثم" تتحوّل النطفة إلى العلقة. فكيف يجهل الإنسان 
بمراتب خلقته وضعف نفسه وهّوان وجوده. فإنّه تكن من تشي وماء مهين وعلقة, 
فإذا هو خصيم مبين. 


٤‏ - فلازم للإنسان أن حول وجوده من التراب والماء المهين والعلقة إلى مقامات 


1۷٩ نطق‎ 


عالية روحانيّة لطيفة نوراتيّة» حت ينتهي إلى عوالم اللاهوت» ويصير إنساناً لاهوتياً 
فانياً في نور الله تعالى » حى يرتفع الخلاف والعصيان وال مخصومة. 

ه - وقد انكشف اليوم أنّ النطفة تتركّب من سِلولين: سِلُول من ماء الرجل 
ويستى اشير ما تيد ولول من ها المرأة ويستى ازول يتحدانبالتقاع فيدخل 


إسيرمائزتيد في أزول. 


نطق : 

مصبا ‏ نطق تُطقاً من باب ضرب ومَنطِقاًء والُطق بالضمٌ إسم منه» وأنطقه 
إنطاقاً: جعله ينطق. ويقال: نطق لسانه كا يقال نطق الرجل. ونطق الكتاب: بين 
وأوضح. وانتطق فلان: تكلّم. والتطاق جمعه تُطّق مثل كتاب وكُتب. وهو مغل إزار 
فيه تكة تلبسة المرأة» وقيل هو حبل تشد به وسطها للمهنة؛ والمنطق: ما شددت به 
وسطّك فعلى هذا التّطاق والمنطق واحد. 

مقا نطق: أصلان صحيحان: أحدهما _كلام أو ما أشبهه؛ والآخر - جنس 
من اللباس. الأُوّل ‏ المنطق. وتطق ينطق تطقاً. ويكون هذا لما لا نفهمه نحن - 
وغل فطق الى اتر اللطاىء ازاز فيه تكد وس الخاغترة: التاطقة: 
لأنها بموضع التطاق: أَكَمَة هم . وجاء فلان مُتَتَطِقاً فرسّهء إذا جاتب ولم يركبه, كأنّه 
عند التّطاى مثهء إذا كان يجنبه. 

لسا نطق الناطق: تكلّم. والمنطق: الكلام. والمنطيق: البليغ. وقد أنطقه الله 
واستنطقه, أي كلّمه وناطقه . وكتاب ناطق: بین کا نه ينطق. وكلام كلّ شيء: مُنطقه. 
وتناطق الرجُلان: تقاوّلا. وقوهم ما له صامت ولا ناطق: فالناطق الحيوانء 
والصامت ما سواه. والمنطق والمنطقة والتطاق: كل ما شد به وسطه. يقال: منطق 


١/٠‏ نطق 


ونطاق بعنى واحد.ء كا يقال مثزر وإزار وملحف ولحاف ومسرد وسراد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إظهار لما في الباطن با في الظاهر من قال أو 
صوت أو حالء في إنسان أو حيوان أو غيرهماء وفي عالم المادّة أو فها ورائها. 

وفي قبال النطق والناطق: الصّمت والصامت» فالصامت ما لايُظهر عا فى 
باطنه بأيّ نحو. کا في الجمادات . 

فاطق بالقول والكلام؛ كما في : 

ماضل صاحبگم وماغُوَى وما ينطق عن هری - 07 /۳. 


الهوى: تايل الى سُفلء وفي قباله القايل إلى عُلوء لينطق مستنداً إلى الوحي 
والالقاء من جانب الربٌ المتعال: 


إن هو إلا وَحيٌّ يوكى علمه شَدِيدُ القُوى. 

والنطق عن الطوى: عبارة عن التكلّم باقتضاء القايل النفساني. وعلى وفق 
قايلات الأنفس وباقتضاء الجاري المادٌيّة. 

والنطق ف الحجيوان على وفق خلقتهم. کا في: 

وقان ]ثب التاق Wg I‏ 

الطير جمع الطائر. والمنطق مصدر ميمىّ ويدلٌ على استمرار وجريان. 

ومَنطق الطيور في كلّ نوع منها على كيفيّة خاصّة به يتفاهم بها فما بين أفراد 
ذلك النوع» وهذا هو المشاهد لنا من جريان حياتهاء وقد أعطي سلوان ان (ع) علم 


نطق ۱۸۱ 


جميع أنواع ذلك المنطق. 

فالمنطق في الآية الكرية قد أطلق على جميع أقسامه الختلفة من صوت 
مخصوص وحالة معيّنة وإشارة أو كيفيّة أخرى» وفي كلّ منها إظهار لما في الباطن 
وإبراز لما فى الضمير يتوجّه إليه أفراد نوعه. 

وقالوا لجُلودهم ل هدم عَلَينا قالوا أنطّقنا اله الذي أنطّق كل قَّىء ‏ ١ء‏ / 

١ 
إنتخاب الجلود باعتبار تماسّها يتام الأعال الصادرة من الإنسانء ونا كان هذا‎ 
النطق خارجاً عن ضوابط حواشنا: فلا نستطيع أن نبحث عنه بالتحقيقء فإِنٌ النطق‎ 
فيها يكن أن يكون بطريق الإظهار والدلالة الحاليّة, أو بدلالة الخطوط فيها كما في‎ 

خطوط الكفّء أو بتشكّلات وظهورات أخر توجب التفاهم. 

وعلى أيّ حال: فلا يذهب عليك أنّ النطق في تلك العام اللطيفة منقاس 
بالنطق المادّيّ الظاهريّ بوسائل الهواء والفم واللسان والخارج» فلابدٌ من ظهوره في 
تلك العالم أيضاً أن يكون بهذه الوسائل المادّيّة. 

فإنّ عالم المادّة وأسبابها ووسائلها ولذائذها المادّيّة وسائر خصوصيّاتها قد 
انتبت بالموت والإنتقال إلى عالم الآخرة» وهي فما وراء عالم المادّة. وهى عام لطيفة 
ودار حياة وإدراك ليس فها من الجادات غير الشاعرة شىء» وليس فبها شىء 
اويل الأقياء كليا اط اة 

ونطق تلك العام ولغاتها ومكالماتها وإظهارات المعاني فيا والتفاهم فما بين 
أهلها بلغات مخصوصة عامّة يتفاهم بها فما بين جميع الطبقات والملل» فكأئها 
كالأمور الطبيعيّة بمناسبة مقتضيات تلك العالم. وقد ورد أن لسان أهل الآخرة 
ولغاتهم عربيّة. ومادّة العَرّب تدل على التبين والاتضاح, فلا خصوصيّة للغة العرب 


۱۸۲ نطق 


في هذا المورد» بل المراد التكلّم بطور يوجب التبين. 

او لدا وا لاخر کے ا یران لو كائرا تعلموة ‏ 1/4 

الیوم تم عل أفواههم وتُكلمنا أيديهم وتشہ د أرجُلهم ا كانوا يكسبون - 
55 / 16. 

في الآيتين الكريتين دلالة صريحة على أَنّ يوم القيامة قد يتم التكلّم بالأفواه, 
ويبتدئ بتكلّم الأيدي والأرجل. وكذلك فيه خاتقة جريان عام المادّة الى لا حياة 
فيها. 

هذا تایا ينطئ غليكر باق - ۲۹7٤6‏ . 

النطق إظهار ما في الباطن من الغرض والنظر والمقصود والحاجة وبرنايح 
العمل. وإذا فقد النطق وانتفى إبراز ما في الضمير بأيّ طريق كان: يكون وجود الثيء 
بلا أثر ولا يشاهد منه فائدة وخيرء فإنّ منزلة كلّ شىء بظهور الآثار وا خيرات 
ا مار تة عليه ولا شرق شىء لأ فائنة له 

وعلى هذا استدلّ إبراهيم (ع) بن الخير عن وجود الآهة بقوله: 

ألا تأكلون ما لک لا تطقرن - ۸۲/۲۴۷ 

بل فعَله كبيرٌهم هذا فاسألوهم إن كانوا يُنطقون ‏ ۲۱ / 1۳. 

ثم نُكسُوا عَلى وويم قد علمتَ ما هؤلاء يَنطقون قال أفتعبّدون مِن دون 
الها لا کک نيعا ولا تف كم أت لكر وكا دون ين دو الك أفلا ارق - 
١‏ / 6 . 


قخاطب الآطة أجلأ يقوله: 


ما لكم لا تنطقون. 


نطق ۱۸۳ 


حقٌ تدفعوا المضارٌ وما لايلاتم عن أنفسكم» وتجلبوا ا منافع وما يلام مقصدكم 
إليكم » وتُتبتوا مقامكم وتُظهروا شأنكم. 

ثم” قال في جواب اعتراضهم بقوله: 

فإنٌّ الكبير إذا لم يستطع دفع الضرٌ عن نفسه فكيف يجوز له أن يقوم مقام 
الكبرياء. وكيف يقدر أن يدفع الضرٌ عن أتباعه! فهو المقضّر العاجز الحرم في هذا 
امقام حيث لم يستطع الحفاظة والصيانة عن نفسه وعن أتباعه. 

وبهذا يظهر معنى قوله تعالى: 

هذا يوم لا ينطقون ولا یودن لهم فيَعتذرون - ۷۷ / 0". 

ووقّع القول عَلَمهِم ا ظلّموا فهم لا نطقون - ۲۷ / 88. 

نّمم من نهاية العجز والتحيّر وا محكوميّة التامّة ومشاهدة كال المجرميّة, لا 
يستطيعون أن ينطقواء أو يدفعوا بمنطقهم عن ضيرٌ أو يجلبوا خيراً إلى جانيهم. 

وف السّماء رزقكم وما توعّدون قو رب التّهاء والأرض نه ی مثل ما اك 
تطقون ب ذه 7 

الضمير في كلمة إنّه. يعود إلى يوم الدّين: 

يسألون أيّانَ يوم الدينَ. 

فاه مورد الكلام والبحث. 

ونا كان يوم الدين يوم خضوع وانقياد قبال مقرّرات وأحكام» وظهور مالكيّة 
مطلقة وحكومة تامّة وعزرّة قاهرة: فيناسب تشبيهه بالنطق وهو ظهور ما في الضمير 
وإبراز ما في الباطن من اختيار وإعمال قدرة وتنظي أمور وجلب مصالح وخيرات. 


۱۸٤‏ نظر 


وما مفهوم المنطقة وما يشد به الوسط : فهو معنى تحازيّ بمناسبة كون التطاق 
فيه إظهار ما في الباطن من التهيّوْ للخدمة والمعاونة وهو يدل على العمل بالوظيفة 
والتصميم الخالص فيه. 
نظر: 

مقا نظر: أصل صحيح يرجع فروعه إلى معنى واحد وهو تأمّل الشيء 
ومعاينته» ثم يستعار ويتّسع فيه» فيقال: نظرت إلى الشيء أنظر إليه. إذا عاينته. 
ويقولون: نظرته» أي انتظرته» وهو ذلك القياس» كأنّه ينظر إلى الوقت الذي يأتي 
فيه. ومن باب الجاز والإتساع قوهم: نظرت الأرضٌ: أَرَتْ نباتّها. ونظر الدهر إلى 
بني فلان فأهلكهم. وهذا نظير هذاء أي إِنّهِ إذا نُظر إليه وإلى تظيره كانا سواءً. 

مصبا ‏ نظرته أنظره نظراً. ونظرت إليه أيضاً: أبصرته. والفاعل ناظر. والجمع 
شار .فته اا تور الارن لائر ايرا ا صر ن المح الى دعن بد 
الإنسان شخصّه. ونظرت في الأمر: تدبرت. وأنظرت الدين: أخُرته» والنَظرة مثل 
كَلِمة: إسم منه فنظرة إلى مَيسر ة» أي فتأخير. ونظرته الدينَ ثلائياً. لغة. ونظرت 
الشيء وانتظرته بمعنى. وقال بعضهم: يُتعدّى إلى المبصرات بنفسه» وإلى المعاني بف . 
والنظارة بالفتح كلمة يستعملها العجم بعنى التنرّه في الرياض. وناظره: جادله. 

صحا - النََظر: تأمّل الشيء بالعين وكذلك التَُظران. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو رؤية في تعمّق وتحقيق في موضوع مادّيّ أو 


معنويٌ, ببصر أو ببصيرة. 


وسبق في رأى: أنّ النظر طلب المدى والظهورء كما في الفروق. 

فالنظر في المادّيّ المحسوس. كما في : 

فنظر نَظرةً في النّجوم فقال إفي سَقيم - ۳۷ / ۸۸. 

فليئظر الانسان إلى طعامه ‏ ۸۰ / 51. 

أفلم ينظروا إلى النماء فوقهم كيف بتيناها ‏ +0 / 1. 

أفالا ينظروق إل آل كينت کے 4 7 ۹۷ 

ويراد التو جه بالبصر والتعمّق والتدبّر في هذه الأمور. 

والنظر في المعنويّات, كما في: 

يوم يَنظرٌ المرءُ ما قدَّمَتْ يّدادُ ويقول الكافر -8/ / .5١‏ 

يراد آثار الأعال والأخلاق المقدمة: 

والنظر في الأمور الأخرويّة, كا في: 

إن الأبرار لني تعب عَلَى الأرائك يَنظّرون - 87 / 17. 

تفخ فيه أخرى فإذا هُم قِياء يَنظّرون - ۲۹ / 1۸. 

والنظر إلى ماوراء عالم المادّة: لابد أن يكون ببصيرة روحائيّة, فإنّ الباصرة 
البدنيّة الظاهريّة تفنى يموت البدن وقواه. 

وا جاء موسى لمي قاتنا وكلّمه ريه قال رَبٌ أرني أنظر إليك قال لّن تَرَين 
ولكن انظ إل الل بار 4۴ 

وُجوةٌيَومَئذِ ناضِرَة إلى رها ناظرّة ‏ ۷۵ / ۲۳. 


قلنا في رأى: إنّ الرؤية مطلق تعمّ الرؤية بالبععر أو بالبصيرة أو بالشهود. 


)1 نظر 


والجبل: العظيم فطرةٌ سواء كان من مصاديقه في الأرض من ال جال أو في الإنسان من 
العظمة والانيّة. والنضارة: عبارة عن لمعان في الصورة يُعلن عن حسن حال باط . 

ولا كلّم الله موسى (ع) فازداد اشتياقه والتهاب قلبه وخرج عن حال الإختيار 
والقالك لنفسه, فسأل اللقاء الكامل بالرؤية التامّة. فاجيب بأنّه لا يستطيع أن يراه. 


وفرق بين رؤيته وبين النظر اليه مع تعمّق: فان رؤيته تنعلّق بنفس وجوده 
تعالی . بخلاف النظر إليه فهو يتحصّل بالتوجّه إلى جماله وجلاله ونوره وبهائه وتجلياته. 
وهذا ممكن إذا كان الإنسان فيه نضارة ونورائيّة وهو بالغ إلى مقام الوّجهيّة والمظهريّة 
فن تمل اعفان فال كنا فى الذي الات 

وهذان الشرطان لا فرق فيا بين أن يتحقّقا في الحياة الدنيويّة, أو فيا وراء 
هذه الحياة؛ وإن كان تحصّل الشرطين في الآخرة أسهل وأ لانقطاع كامل عن 
التعلّقات فبها. 

وال فق أ التصود والمسؤول ف الكيد الأول أبضاء هو الفط اليد إل أنه 
طلب الإراءة وإيجاد الرؤية من جانب الله تعالى » عالماً أنه تعالى قادر مطلق يفعل ما 
يشاء بما يشاء كيف يشاء. 

فأجاب تعالى بأَنّ الإمتناع من جانب العبد. حيث إِنّه حدود ضعيف لايستطيع 
أن يراه ولا يمكن التحمّل في وجوده بأن يشاهده, ولا امتناع من جانب الله عڙ وجل 
فى الاراءة. 

وال حبل عبارة عن وجود موسى عليه الشلامء فاته عظيم وثابت في نفسه وهو 
يناجي ربّه ويسمع كلامه ويجيب» إلا أن رؤية نفس وجوده تعالى تنوققف على قدرة 


واستعداد وسعة روحانية فوق هذه المراتب. 


وأا الإنظار: فهو معن جعل شخص ناظراً وذا نظر, كما في: 


ا ۱۸۷ 


قال أنظرني إلى يوم يُبكثون - ۷ / .٠١‏ 

قل اذعوا شركاءكُم ثم كيدون فلا تُنظرون - 7 / 56. 

فابكة علي الثباة رالا رظ رما کارا رین 347 

قال فإك من المنظرين -78 / ۸۰. 

ون ار هذا الى الان وال خي رن ع الوك قد 
النظر وهو أمر وجودئ» أي رؤية في تعمّق وتحقيق. 

وأا الإنتظار: فهو بعنى اختيار النظر وانتخابه وأمّا مفهوم الترقّب: فهو من 
لوازم اختيار معق النظرء كا في : 

لكر فق کی يه وی كن کی 7۴ 0 

فانتظروا إن مَعَكُم من المنتظرين - .7١ / ٠١‏ 

فف كلمة الإنتظار يلاحظ النظر واختياره» وإذا اختار الإنسان برناج النظر 
وكان في ذلك الأمر عاملاً: فهو مترقب. 


فالأصل محفوظ في جميع مشتقّات المادّة. 


ع 

مقا نعج: أصل صحيح يدل على لون من الألوان, منه النّعَج: البياض الخالص. 
وجل تاعج حصن اللون كرج. ومنه التعجة من الضأن: ويكون من يقر الوحشن 
ومن شاء الجبل» يقال: لإناث هذه الأجناس نعاج. ونعاجٌ الرمل: البقر. ونّعِج 
الرجلٌ: أكل لحم تعجة فأتخم عنه. وأنعجوا: سنت نعاجُهم. أمّا تواعج الإبل: فيقال 


۱۸۸ بع 


هي الشراع» وعندنا انبا الكرائم لما ذكرناه من القياس. وإمرأة ناعجة: حسنة اللون. 
والناعجة من الأرض: السهلة المستوية» وهي مكرّمّة للنبات. 

صحا ‏ النَّج: الإبيضاض الخالص. وقد نج اللون ينفج تَعْجاً مثل طآب 
يطلّب. والناعجة: البيضاء من النوق. ويقال هي التي تُصاد علبها نعاج الوحش. وقد 
نعجت الناقة في سيرها: أسرعت, لغة في مَعَجَتْ . والنّجة من الضأنء والجمع نعاج 
ونعجات. ونعاجُ الرمل: البقر الوحش, واحدتها تتعجة. ولا يقال لغير البقر من 
الوحش نعاج. وتعجت الإبل تنج نَعجاً: منت . 

لسا ‏ النّعجة : الأنثى من الضأن والظباء والبقر الوحثىّ والشاء الجبّي. والعرب 
نُكي بالنعجة والشاة عن المرأة. 


أنّ الأصل الواحد في الكلمة: هو الأنثى من الضأن والظّباء والبقر الوحشيّ 
والشاء الجبل عا هو ظريف مأكول اللحم. م سععار .ويك بها عن المرأة الظريقة, 
وعن حيوان ظريف أبيض, أو حسن اللون» وعن الإبل الظريفة السريعة في سيرها. 

ويشتقّ منها بالإشتقاق الإنتزاعيّ بعض المشتقات» فيقال: نج ينج الرجل 
نَعَجاً ونُعوجاًء إذا أكل لحم النعجة فثقل على معدته. فكأنّه صار نعجة, ثم مناسبته 
يطلق على السمن. والكسر في الماضي يدل على المعنى. فإِنٌ الكسرة للانكسار والتثثت. 

وخا نا س الت افرط عل الايشاضن: 

كل طناك ا وو ا چ ی قل ا ر مي و 
لا تخفث... إن هذا أخي له تسح وتسعون تَعجة ولي نَعجَةٌ واحدة قَقالَ أكفلنيها وعَرّني 


نعس ۱۸۹ 
فى الخطاب قال لَقَد ظَلّمك بُسؤال تَعجتك إلى نعاجه - 8" / ۲۳. 


التسوّر من السّور وهو الهيجان مع اعتلاء, والتسوّر أخذ ال يجان واختيار 
الاعكلاء وإظيارة: والمخرابة ال اعد السادة ن مسجد أو بيك أو حل عخصوض 
وهو وسيلة العبادة. 

وأمّا سؤال النعجة: فلم يُذكر الداعي فيهء ولعلٌ هذا السؤال منه كان على جهة 

وعرّني في الطاب . 

وما القضاء بأنّ سؤاله ظلم: فلعلّه كان من دون تحقيق وتدقيق. وهذا بدليل 
قوله - فاستغفر ربّه وخبّ راكعاً وأناب. 

وأَمّا ما يقال في التفاسير: من أنّ الحاضرين هم الملائكةء وأنّ النعجة هي 
المرأة» وان الطاب من خطبة النساءء وأن التسون هو ارضفاغ على جدار البييت: 
وغيرها: فكلها خارج عن الحقّ وعن مدلول الآيات الكرية. وهي على خلاف 


الجريان الصحيح. 


تعس : 

مصبا ‏ نمس ينكس من باب قتل, والإسم النّعاس, فهو ناعس» والجمع نكس 
مثل راكع ور كُع, والمرأة ناعسة» والجمع وای ورا قيل سان و :وال 
النوم النّعاس وهو أن يحتاج الانسان إلى النوم, ثم الوّسَن وهو ثقل النعاس. وروي 
أن أعلّ اة له امون 

مقا دتعين+ أضل يذل عل وشن, ونس يتين تعاساء وناقة لعوس» 


وق ا ا با ا دكت تكسة: 


۱1۹۰ نعس 


العو ع نش فين لاسا ولي شديدة» فهو ناعس. وقد معناهم 
يقولون تعسان وتَعسَّى, ملوه على وَسُنان ووّستی. وريا ملوا النيء على نظائره. 

اب ١0/١‏ فس س الماساء ويطيقة اللعاين + ال من ين توم 
اين الأعراي ب الّسن» لين الرأي والمسم وضطها, وعن عرو أنعش الرجل» 
إذا اء اش ال .واف ونی تعيض عا عن اللي وعيت السوق ذا 
كشوت والكلب يو ضف يكثرة الغاس 


أو الأصل الوا عد فق الا ةة هو الفقعور.والركوة ق مورد القنضاء البندن 
للاستراحة بطبيعته» فيحصل حينئذ للانسان حالة رخوة وفتور فى الأعضاء البدنيّة. 
وهذه الحالة إا تحصل بعد طول عمل ومجاهدة, فيحتاج الإنسان إلى الاستراحة 
والنوم. 

فهي أل حالة من ظهور مراتب الإستراحة البدنية, ثم تتحقّق بعدها السّنة, 
وهي حالة شدّة في النعاس وحصول ثقل في البدن, ويعقّبها النوم. والسّنة من وسن 
يوسن وَسَناً وسِنة» فهو وَسنانٌ وهي وَسنى. وسيجيء البحث عنها في الوسن. 

أل عليكم هن تحن ال ا تعاساً يفقى طا سكم 7 102. 

ا اللعاش أ بيد و كال كلياك بخ ا ثرية ب 7 
3 

اعاس مصدر كزكام وصُداع» وفُعال يجيء غالباً ما يدل على داء وتحوّل في 
المزاج. والأمَنَة كالغلّبة والعجلة. مصدر ويدلٌ على استمرار» بوجود الفتحتين في 


نعق ۱۹۱ 


الصيغة. والأّمَنة في الآية الأولى مفعول» والتُعاس بدل منه. وفي الآية الثانية: النعاس 
وقد امول e E‏ 

وتقديم الأمَنة في الأولى: فإنّه واقع بعد الغمّ ولا يناسبه النعاس والإستراحة 
والفراغ» فان الغمّ هو التغطي في شال ثور اوضكة اوسا أو سرون وپ والأمن 
خلافه وهو رفع النوف والإضطرابء فيكون الأمن ورفع الوحشة أصلاً. والنعاس 
فخ أثاره ولوازمه. 

وأمّا تأخير الأمن في الثانية: فإنّ النظر فيها إلى تحصّل النعاس» وذكر الأمن 
بعده للأقارة إل أن ميدأ بخصؤل الغاس وعلعه وهو قى الأمنء فيكو مقرلا 
لأجله: 

م إن هذه الآيات الكريمة قد نزلت في غزوة بدرء وقد اختلفوا في جريانها وفي 
غنائمها ‏ راجع سيرة ابن هشام. 
عق : 

مقا - نعق: كلمة تدلٌ على صوت. ونّعق الراعي بالغنم ينق وينعق: إذا صاح 
به رّجراًء نعيقاً. 

مصبا ‏ نعق الراعي ينعق من باب ضرب تَعيقاً: صاح بغنمه وزجرها. والإسم 
النعاق. 

العين ١7١/١‏ -تعق الراعي بالغنم تعيقاً: صاح بها زجراً. ونعق الغرابُ ينوق 
تعاقاً تميقا وبالفين أحسن. والشاعقان: كوكبان ادها رجل النوزاء السرى,. 
والأخرى مَنكما الأيمن, وهو الذي يُسمّى اهقعةء وهما أضوأ كوكبين في الجوزاء. 


لساب اللميق: دعام الراغق الشاء: يقال: ايق بنضانك» أي أدضها..وتفق 


۱4۲ نعق 


الراعي بالغنم : صاح بها وزجرها. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو النداء والدعاء للأنعام التي كوج ت رة 
الراغى وتا متف 

وأا الصيحة والزجر: فاا هى بمقتضى المورد» فان نداء الأنعام ودعوتها لاب 
أن تكون بوجه شديد وبصوت جلي والزجر بمعنى المنع والنبي. ويصدق هذا المعنى 
اذا قصد بالنداء الزجد عن مسار وحركة. 

ومَفّل الّذِينَ كَقَروا كَمَدَلِ الذي يَنعق با لا َسمع إلا ذُعاء ونداء صُيٌّ يُكمٌ 
عمئٌ فهم لا يَعقلون ‏ ۲ / .١7١‏ 

الل ضفة مشئهة كالحسنء وهو مايتصف بالمثلية أي الصفات الأصيلة الممتازة: 
فشته مثل الكافرين يكل التاعق. ويراد إن الصفات الممتازة الأصيلة فى الكافرين 
كالصفات الأصيلة في الناعق با لا يسمع, فا لمل بمعنى المتمثّل فيه الصفات لشيء. 

فالمتمثل فى الكافر هو ستر الحقّ والاعراض عن الله العزيز القادر المحيط. 
والتوجّه إلى أصنام وأهوية وأمور مادّيّة لا تغنيه عن الله المتعال شيئاً ولا تنفعه ولا 
تضره ولا تجيب دعاءه ونداءه ولا تحد تكشف عله خاو تدفع ابتلاء و ن مضيقة . 

وهذا المعنى كالمتمثل من الناعق با لا يسمع: فإِنّه ينادي ويخاطب ويدعو 
البهيمة إلى جانبه ويزجر عن العصيان والخلاف» إلا أنّ البهيمة لا تفهم إلا مطلق نداء 
ودعوة: ولا يحصل التفاهم بينها إلا بهذا المقدار. 


فحال الكافر إذا اتخذ أرباباً من دون الله : كحال الناعق» وهذا إذا كان الأرباب 


۳ ۹۳ 
من 'ذوي التقوس الشاعرة وأنا إذا كان من الأصنام والأوثان المصنوعة غير 
المافرة قلا تسيو ها أصلا. 

ويدلّ على هذا المعنى : ما قبلها من الآيات الكرية: 

وإِلكم إل واحد... ومن النّاس مَن يتخدٌ من دون اله أنداداً بوم ... وإذا 
قيل هم اتبعوا ما أنرّل اله قالوا بل تَتّبع ما أَلقَيْنا عليه آباءنا. 

مضافاً إلى أنّ صر الآية الكريمة تشبيه مّثل الكافرين مثل الناعق با 
لايسمع. فالنظر في الآية إلى انتقاد التوجّه إلى غير الله المتعال, وني الأنداد وندائهم 
ودعوتهم» والإشارة إلى 9 لا يشعرون. 

فظهر أنّ تفسير الآية الكريمة بوجوه تخالف صرب الآية من جهة الألفاظ 
والتركيب والمعاني: في غاية الوهن. 

والتعبير با مئل دون تشبيه الكافر بالناعق: فإِنٌ النظر إلى تشبيه ما يتمثّل من 

والمتمثّل من صفات الكافر الممتازة الأصيلة: هو إنكار الدب تعالى واتخاذ 
الأنذاة. ق قبال طاغند دعوتي وهذا المعق هو الأنسب بان يفقه بدغرة الناعق: 

ثم إن قوله تعالى في مقام الإثبات: إلا دُعاء ونداءً: يدل على إفادة النعاق 
لعل المغاء والتواء اللذين ا فان من كلقة ى وهو مادك تاد من اال 
فى المادة. 


نعل : 
مقا نعل: أصيل يدلّ على اطمينان في الشيء وتسقّل. منه النعل المعروفة, 


۱1۹4 نعل 


لأنها في أسفل القدم. ورجل ناعل: ذو نعلء ومنتعل أيضاً. وأنعلث الدابّة, ولا يقال 
نعلتٌ. وجمار الوحش ناعل لصّلابة حافره. والنّل للسيف: ما يكون أسفل قرابه من 
حديد أو فضّة. وفرس مَُعل: بياضه في أسفل زُسغه على الأشعر لا يعدوه. والتّعل 
من الأرض: موضع يقال له الحَرّةء ويقال إِنّه لا ينبت شيئاً. قال الخليل: والنّعل: 
الذليل من الرجال الذي يوطّأ كما يوطأ النّل. 

مصبا ‏ النعل : اليذاء وهي مؤنّئة. وتطلق على الناسومة» والجمع أنعُل ونعال. 
فإذا لبس التّعل قيل تعل ينل وتنغل وانتعل. وأنعلت الخفٌ ونغلته: جعلت له نعلاً. 
وهي جلدة على أسفله تكون له كالنعل للقدم. ونعل الدابّة من ذلك. 

العين ١87/7‏ التّعل: ما جُعلت وقاية من الأرض. نعل ينعل تعلاًء وانتعل 
بكذا: إذا لبس النعل. والتنعيل: أن يُنعل حافر البردّون بطبق من حديد يقيه 
الحجارة, وكذلك حف البعير بالجلد لثلا يحى. ورجل ناعل: ذو خُفٌ وتعل. 


مفر - النّعل: معروفةء قال: فاخلّع تَغليك, وبه شه نعل الفرس» وتّعل 
السيف. وفرس مُنعل في أسفل رُسغه بياض على شّعره. ورجل ناعل ومُنعَل ويعبّر 
به عن الغ کا يعبر بالحافي عن الفقير. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو لبس التَّعلء والنّعل هو ما يُلبَس للقدم لوقاية 
الغضى ف القاش بالأشياء الصلبة غير الملامة. فالقيذان ما خوذان فى الأضل: وهو 
اع من أن يكون في إنسان أو حيوان» تكوينيّاً أو جعلياً. 


وطاق جار عل .ها يكون لوقا سار اعيا كتعل السيك» أو ما يفم ف 


نعل 1۹° 


مرتبة منخطة وتيت الأقدام كالأذلاء من الناس» أو ما يكون من الأرض اة 
اة ضاقية ل تهي: الا 

ويشتقٌ منها قوطم: أنعلّه في مورد قيام الفعل بالفاعل» ونكّله في مورد لحاظ 
وقوعه إلى المفعول. وانتعلّه وتنكّله في مورد اختيار الفعل. 

نودي يا موسى إن أنا ربك فاخلّع نعلَيْك إِنَّكَ بالود المقدّس طُوىّ - ٠١‏ / 
NY‏ 

التلع: نزع شيء وإزالته في صورة الإشتال. والطوى: التجمّع في قبال النشر 
والبسط . والوادي: المنفرج بين الجبال. 

هذه الآية الكريمة ناظرة إلى جهة روحانية فى حيط جسانى. فإن الآية: 

فلا أتاها نودي يا موسى . 

وفيا الإتيان, والأهل. ورؤية النارء واستاع الوحي: من الأمور الجسمانيّة. 

والأنس, وا هداية. والنداء» وخلع النعلء والواد المقدّس: فيا الجهتان: 
الجسمانيّة والروحانيّة. 

فإنّ هذه الأمور وإن كان ها في الخارج تحدّق. إلا أنّ فا تجياً من التجلّيات 
الا .وين الات رة 


فالوادي الظاهريّ إذا تجلى فيه النداء وظهر فيه التكلّم والخطاب والنور: صار 
5-6 وحيطاً و 

وخلع النعل الظاهريّ: فإن المكان المقدّس بتجلي أنوار اللاهوت فيه يصير 
ملايهاً مطلوباً ّنا مباركاً نورانياً لا خشونة فيه ولا صلابةء فيلزم حفظ التأدّب 
والخضوع والخشوع والتذلّلء ونزع النعلين اللذين يُلبَسان للوقاية وحفظ الأقدام. 


۱۹٦‏ نعم 
وهذا كا يخلع النعل في مجالس الأعاظم وفي محاضر الأمراء الأكابر والأشراف. 

وأمّا خلع النعل روحانياً: فإنّ الأقدام وسيلة السلوك والإتيان والقرب» فلابد 
من تصفيتها وتطهيرها وتقديسها عن التعلّق الخارجئ من القايلات الدنيويّة الماديّة 
وعن التعلّق الداخلي النفساني من الحجب الظلانيّة والصفات المنكدرة الحيوانيّة, وفي 
رأسها الأنانيّة, فبالإنخلاع عن هذين التعلّقين: يحصل التذلّل والخضوع التامّ والفناء 
الكامل في احق وبالحقّ. وهذا مقام الخلوص والقرب والعبوديّة. 

فالنعل الروحاني في القدم الروحافي: عبارة عا يُلبس ويُشتمل ويُغطي القدم, 
ويمنع عن ظهور الخلوص والقرب والسير إلى اله المتعال وحصول مقام اللقاء والفناء. 


فظهر لطف التعبير بالخلع وبالنعل في المقام. 


نعم : 

مقا نعم : فروعه كثيرة» وعندنا انبا على كثرتها راجعة إلى أصل واحدء يدل 
على ترفّه وطيب عيش وصلاح. منه النّعمة: ما يُنعم الله تعالى على عبده من مال 
وعيش» يقال لله تعالى عليه نعمة. والتعمة : المنّة وكذا النّعماء. والنّعمة: التنغم وطلب 
العيش. والتعامى: الريم اللّينة. والنَّعَم: الإبل لما فيه من الخير والتّعمة. قال الفرّاء: 
العم ذكر لا يولّث» فيقولون: هذا نَعَم واردء وتجمع أنعاماً. والأنعام: البهائم» وهو 
ذلك القياس. والتّحامة معروفة, لتعمة ريشها. ويقولون: نَعَمٌ ونْعمى عَِنٍ ونُعمةٌ عين, 
أي قرّة عين. وتعم الشيء اا ونَعُم فلاخ او ترفهم. ونعم: ضدٌ بس » 
ويقولون: إن قعلت ذاك فبها ونعمت» أي نعمت المخصلة هي . ومن الباب قوهم : َعَم 


اال ا 2 


نعم ۱۹۷ 


مصبا - النَّعُم : ا لمال الراعي» وهو جمع لا واحد له من لفظه» وأكثر ما يقع على 
الابل. قال أبو عبيد: انعم : الجمال فقط. ويذكّر ويولّث» وجمعه تُعمان, وأنعام أيضاً. 
ل ا الابل معاضة والكعام:ذوات الث راف وهى الابل اتر وال 
وقيل تُطلق الأنعام على هذه الثلائة, فإذا انفردت الإبل فهي نَعم. وأنعمتٌ عليه 
بالعتق وغيره» والاسم اللعمة. والمنعم: فول اة ومول العاف ضا والتعمى 
وزان حُبلى» والنّعماء وزان الحمراء: مثل النعمة, والجمع نِعَم وأنعُم. وجمع العاء 
أنهم. والتّعمة بالفتح: إسم من التنقم والفتع. وهو النّحيم. وليم عيشه ينكم: اقسع 
ولان. وأنعم الله بك عيناً ونعّمه الله تنعماً: جعله ذا رفاهية. ونعُم الشيء تُعومة: لان 
مَلمسه» فهو ناعم . وقوهم في الجواب نعم : معناها التصديق إن وقعت بعد الماضي نحو 
هل قام زيد. والوعد إن وقعت بعد المستقبل نحو هل تقوم. قال النيلي: وهي بق 
الكلام على ما هو عليه من إيجاب أو ني لأثّها ضعت لتصديق ما تقدّم من غير أن 
ترفع النفي وتبطله. فإذا قال القائل: ما جاء زيد ولم يكن قد جاء» وقلت في جوابه 
نعم» كان التقدير نعم ما جاء» لصدّقت الكلام على نفيه ولم بطل النفي كما تبطله بلى. 
وإن كان قد جاء قلت في الجواب بلى» والمعنى قد جاءء فنعم ثبقي النفى على حاله ولا 
تبطله. وفي التغزيل -الشٹ بريّكُم قالوا بی » ولو قالوا نعم: كان كفراًء إذ معناه: نعم 
لست بريّناء لأنْها لا تزيل النفي بخلاف بلىء فإئّها للإيجاب بعد النفي. ونعم الرجل 
زيدء مبالغة في المدح. 

مقر الع ا اة ا تة وها اة يناء الحالة الى بكرن غليا الان 
كالجلسة والوكبة. والتّعمة+ التنقم وبناؤها بناء المدة من الفعل كالضربة والشتمة. 
والتعمة للجنس تقال للقليل والكثير. والإنعام: إيصال الإحسان إلى الغير. 


۱۹۸ نعم 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طيب عيش وخسن حال. وهذا في قبال 
الْبُؤْس وهو مطلق شدّة ومضيقة. 

والأصل أعجّ من أن يكون في مادّيّ أو معنويّ, كما قال تعالى: 

وأسبغ عَلِيكُم ِعَمَه ظاهرةً وباطنةً  .٠١ / ١‏ 

وتذكر المادّة في مقابل الضَّرٌ وهو الشَّرٌ المتوجّه للشيء ويقابله النفعء قال 
تعالى : 

ولأن أذّقناه تعماء بَعْدَ ضَرّاءَ مسّنْه لِيقونَ ذهب السَيّئَاتُ عن إن لفَرِحُ فُخور 
- ۱۱ /۰. 

فإنّ اضر يوجب سلب الطيب والسعة في الحالء فهو من مصاديق البُوس. 

والتنية كال دة مدرو كلك العومة» معنی الطَّيب في الحال. كما قال تعالی : 

وزّروع ومَقام کرم ونّعمة کانوا فما فاكهين  ٤٤‏ / ۲۷. 

١ E N e OEE 

يراد الذي كانوا في طيب عيش وسعة في حياتهم. وهذا نتيجة حصول جميع 
أقسام النّعَم » وفيها مبالغة» وذكرت في موردين. 

والتعمة كالجلسة للنوع: وتدل على نوع خاصٌ من التنغم» ومصاديقها كثيرة. 
قال تعالى: 

واذكُروا نعم الله عليكُم إذ كنم أغداء فألّفَ بین قُلوبكّم -۳ / .٠١‏ 


م س E‏ ع2 
وإن تعد وا نِغْمَّة الله لا تخصّوها ١7‏ / 18. 


لّولا أن تَداركَةُ نِعْمَةٌ مِن رَبَّه لنْبِدٌ بالعراء - ۸ / 45. 

وجمع النّعمة النّعَم والأنعم» قال تعالى: 

وأسبّغ عليكم نِعَمّه ظاهرةً وباطنةً .٠١ / ١‏ 

فكفرّث بأنعم الله فأذاقها لباس الجوع ١5‏ / ؟١1.‏ 

فالنّعَم: جمع كثرة ويستعمل في الأفراد الكثيرة, كا في الآية الأولى» فإنّ المراد 
إسباغ مجموع النَّم. والأنم : جمع قلّة ويستعمل في القلّة وفيا دون العشرة غالباًء كا 
في الآية الثانية ‏ فإنّ المراد كفران بالنعم التي كانت في اختيارها وتحت سلطتها. 

والنّعماء: إسم محدود كصّحراء. ويدلّ على النّعمة الممتدّة. قال تعالى : 

ولَئن أَذّقناه نّعماءَ بعد ضراءَ مسّنه  .٠١ / ١١‏ 

ولا يناسب جعله جمعاً ولا مصدراً ولا صفة كما لايخى. 

والنّعم فعيل صفة وتدلٌ على صفة ثابتة. فالنّعم ما يثبت فيه طيب عيش 
وخسن حال فى شيف هو وهذا عاف الةو اة قلاط قي هة الضدوز 
عن الناع ل كنال شعي ال کے کک ا ا ر ر ی 


ولآدخَّلناهُم جَنّاتِ النَعيم - ه / 10. 

اک کے 

إن المتَّقِينَ في جَنَاتِ ونّعيم - 07 / 17. 
ANE‏ 

وإذا رایت تم رایت تعبا وملكاً گبیراً-۷۹/ ۲۰. 


فيلاحظ في هذه الآبات الموضوع المتصف بالنعمة من دون نظر إلى أي جهة 


ا ف البؤس واي 
والناعم كالنعيم صفة, إلا أنَّ فيه معنى الحدوث لا التبوت, كما في قوله تعالى : 
وجوه يومئذٍ ناعمة - ۸۸ / ۸. 
ويا الإنعام والتنعيم : فالأوّل ‏ يدل على جهة الصدور من الفاعل ولا يلاحظ 
فيه جهة الوقوع. کا في: 
نعم اله عَلّیه وأنعمث عَلَّيه ‏ ۲۳ / /الا. 
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ذلك بأنَ الله لم يك مُغيراً نعمة أنمها على قوم -8 / 07. 

فيلاحظ فيها جهة الصدور من الله تعالى. 

وأمّا التنعيم : فيلاحظ فيه جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول, كما في: 

فما الانسان إذا ما ابتلاه ريه فأكرّمَهُ ونَكمَه فيقول  .٠١ / ۸٩‏ 

فالنظر في المورد إلى جهة تعلّق النعمة بالإنسان. 

وأمّا الأنعام فهو جمع انعم وتطلق على بهيمة يستفيد ويستنعم منها الإنسان 
في جريان أموره وفي معاشه وطعامه» ويشمل الإبل والبقر والغغم وغيرها مما يُنعم, 
ور م را م اا ومن مساق اا وه عضا جن الى ءي ليا 

والأنعام خلقها لکُم فيها دفء وَمنافع ومنها تأكلون ١١‏ / 0. 

وان کُم في الأنعام عر ُسقیگم مما في بُطونها ولَكُم فيها منافع كثيرة ومنها 
تأكلون وعلما وعل الثُلك لون - .۴١ / ١"‏ 

الله الذي جَعَلَ لك الأتعام لر را مھا ويها تأكلون - ۸٩/٤۰‏ 

وجملة - وعليها تُحمّلونء ولتركبوا منها: تدلّ على شمول الأنعام على اليل 


نعم ۲۰۱ 


والبغال والحمير» أيضاً: قان أكل لحومها جائز» والركوب منها معمول به» ومناقعها 
في جريان العيش وفي حمل الأثقال رائجة كثيرة. فلا وجه للاختصاص بنوع خاصٌ 
من الأنعام. 

أم تسب أنّأكثَرهُم يَسْمعون أو يَغقلون إن هُم إل كالأنعام ل همضل سَبيلاً 
6/0 ۰ 

نعم إن الكافرين بالله وبأحكامه كالأنعام: يستفاد من أعماهم ومن خدماتهم 
وصنائعهم وأمواهم وأفكارهم الدنيويّة. كا يستعان من لحوم الأنعام وآلبانيا وين 
ا 


نعم من لم يكن له في برناع حياته شيء من المقاصد الروحانية» ولا يسير إلا 
في تأمين القايلات المادّيّة: فهو من أكمل مصاديق الأنعام الَتى ليس ها إلا الأكل 
والشرب والاستراحة والنوم. 

افا ال ار افع طعت وظليه وشارزه وكفره و رند 


وما نعم ويئس: فههما فعلان مكسورا العين من باب علم, ثم خفّفا بنقل 
حركته) إلى الفاء. وهذا معمول به فيا عينه من حروف الحلق, والتخفيف يناسب 
قصد الانشاء, فإنٌ الانشاء تحويل الفعل عن ظاهر معناه: فيناسبه تحويل اللفظ . 

قال الرضي (رحمه الله) في شرح الكافية: وقد اطَرد في لغة تھے في قعل إذا كان 
فاؤه مفتوحاً وعيته حلقيّاً أربع لغات سواء كان 95 كرجل لعب أو فعلاً كشهدٌ: 
إحداها فل وهي الأصل. والثانية فَعْلَ باسكان العين. والثالثة -إسكان العين مع 
كسر_القاء: والرايعة كسس القاء إتباعاً للعن. 


وأمّا إعراب الإسمين الواقعين بعد الفعلين: فالأوّل _مرفوع على الفاعليّة كما في 


۲ نعم 
سائر الأفعال. والثاني - مرفوع على البدليةء ليدلٌ الإهام في نظر السامع ثم التفسير 
والتبيين ثانياً على التأكيد وجلب النظر والتوجّه من الخاطب. 

وأمّا الاستدلال في نف البدليّة بقوهم: إن ذكر المخصوص بالمدح والذمٌ لازم 
ذکره» بخلاف البدل: فدفوع بأنّ كلّ كلمة في أيّ باب وبأيّ عنوان لازم ذكره في 
مورده» كالفاعل والمفعول وغيرهماء ومنها لزوم البدل في مورد الاقتضاء والحاجة. 

ن تم وكش : إنقاء جسن حال وطبب فيش أو هذة ومضيقة,اللفاغل 
المقشر بكلمة بعده. 

وأمّا القول بكون اللخصوص مبتداأ مؤخّراً. أو خبراً لمبتدأ حذوف: فب على 
كيفيّة قصد المعنى وخصوصيّة لحن التعبير على مقتضاه» وقلنا كراراً إن الإعراب في 
ظاهر الجملة تابع المعنى المقصود فيها. 

وأا كلمة نَعَمْ: فللتصديق والتثبيت مع دلالة على حسن حال وترقّه وطيب» 
فتستعمل الكلمة في ذلك المورد. كا في: 

فَهَل وَجَدتم ما وعد ربكم حمّاً قالوا َعَم - ٤٤‏ / /. 

وجاء السَّحَرَةُفرعونّ قالواإنّ نالأجراًإن كنا نحنٌ الغالبينَ قال َعَم وِنّكُم ن 
المقرّبين - ۷ / .١١5‏ 

Ns 

ءَإِنَا لبعو ئون أو آباؤنا الأوّلون قل َعَم وأنتم داخرون - ۳۷ / 1۸. 

يراد التوشع والتثبّت في البعث من حيث هو وحسن جريانه والنظم الكامل في 
تحقّقه, فان حسن الحال کک دي 


ا الب وسيين الخال اق مرضوع العف من دد و 


نغض ۳ 


ابتلاء بعض من المبعوثين وسوء حاهم من جهة سوء أعمالهم وانكدار جريان أمورهم 
وأحواهم في أنفسهم, كا أن ظهور الشمس وانبساط نورها وحرارتها يوجب مضيقة 
لبعضن من ضغفاء الحيوان والنبات إذا يتحكل مواجهتيا. 


نغض : 

مصبا ‏ نغضٌ الشيء نَفْضاً من باب ضدرب, وأنغض بالألف أيضاً: تحرك. 
ويتعدٌّى بنفسه وبالهمزة أيضاًء فيقال: نغضتّه وأنغضته. 

مقا - نغض: أصل صحيح يدل على هر وتحريك. من ذلك النّعُضان: تحرّك 
الأعاق.:والاقاط رك الأتباوارابمه شر اة 6 لعجب مه و اللفكن: 
اللي لاخطراب رأسه علد ية والناقضن راض روف الك ف 
لاغطرابة ويكوو للأذن أيضاً. والتعورض + الناقة اللظينة الكقام. وإذا ع اضطرب» 
ونقض الغ : سارٌ. 

الالء غر كوف الكش راهان تقض ال اس والأسفاة 
في ارتجاف. نغضّت أي رجت . وفلان يُنغض رأسه نحو صاحبه» أي حر كه . وتغض 
الع إذا كثّف ثم خض حيث تراه يتحرّك بعضه في بعض متحيراً ولا سير . واللَغْض : 
الظليم الجوّال. ويقال: بل هو الذي يُنَفِضٍ رأسه كثيراً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحرّك في ارتجاف» ومن مصاديقه: تنغّض في 
الرأس» وفي الأسنان. وارتجاف مخصوص في الظَليم وهو الذكر من التّحامة (شترمرغ) 


£ تفت 


فإنّه يرتفع وينخفض في المثي . والناقة عظيمة السّنام حيث يرتجف بدنها. والسحاب 
قشيقولون قن دتا قل الذى قطوكي ول ا تشون اليك روسيم 
ويّقولون مَتى هو - ۱۷ / .0١‏ 
تحريك الرأس في ارتجاف : في مورد مذاكرة وإظهار أمر من شخصء يدل على 
تحقير وعدم قبول ولا أقلّ من توقف وتردّد وشكٌ. وقوهم ‏ متى هو: يدلّ على الرد 
بل على الاستهزاء والتحقير. 


وهذا لطف التعبير بالمادّة. دون الحركة وما يرادفها. 


والمراد من الإرتجاف هنا: اختيار الحركات المتوالية والإضطراب في الاس 
بحيث يعد في العرف إهانة وتحقيراً. 


مقا -نفث: أصل صحيح يدلّ على خروج شيء من فم أو غيره بأدنى جرس 
(الصوت). منه نفث الراقي ريقه» وهو أقلّ من التّفل. والساحرة نمث الس . ولاب 
الور اد يَنْفْتْء مَئِلٌ. ولو سَأَلني فاه سِواكِ ما أعطيته. وهو ما بتي في أسنانه 
فتفثه. ودم تفيث: تفت ا لجُرح» أي أظهره. 

ما ا ون فيه ا من باب ضضرب: رمّى به. ونقث إذا برّق. ومنهم مَّن 
يقول: إذا برق ولا ريق معه. ونفث في العقدة عند الرّق» وهو البصاق اليسير. ونفته 
فا أيضأه سح والفاعل افك وتات مال رال قاف ونقافة . رتفت الله 


الشثىء فى القلب: ألقاه. 

لسا ‏ النّفث: أقلّ من التّفل, لأنّ التفل لايكون إلا معه شيء من الريق. 
والنفث شبيه بالنفخ. والنوافث: السواجر حين ينفأن في العقّد بلا ريق. والثّفائة: ما 
ننه من فيك. والثّفائة: الشَّطْيّة من السّواك بق في فم الرجل. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نفخ شديد من الفم فيه ريق قليل. والتّفل أشدّ 

الصحاح - تفل: التّفل شبيه بالبّزق وهو أقلّ منه. أَوّلهِ اليزق, ثم القّفلء م 
الّفث» ثم النفخ . 
ومعنويّاً. فيقال: نفث من فيه إذا أخرج بالنفخ شيئاً من الريق, ونفث الله في قلبه 
إذا نفخ أمراً روحانياً في القلب. ونفث الساحر في الشيء إذا نفخ تفساً حسوساً أو 
روحائياً فيذ. وأا الق والنضق فيستعملان ف .ريق الف خسوسا. 

ومن شر النّقْائاتِ في العُقّد ومن شر حاسِد إذا حَسَد .٤/ ١١7‏ 

فليا ق اله ا هد ا جراء فى تقطة معي ويفا يله الل وهو فك اد وهو 
اعم من المادّيّ والمعنوئ. 

والمراد من النقّائات: النفوس التي يجتهدون في تشديد أمور النّاس وتضيية 
مشكلاتهم وإحكام عُقّدهم» ويلقون إلهم ما يوجب إنحرافهم وإضلاهم في الأمور 
المادّيّة والمعنويّة, سواء كان النفث بقول أو بعمل أو بإلقاء فكر أو بنفخ. 


۲۰٦‏ نفح 
اتات تاينها بالنظن آل الرس لأ السا وان كانت التساء ف آم الو 
المطلق من أظهر المصاديق. 
وذكر المسبد بعد الشف قا انهه طلت: اال اة وطيب الخال بوالرقاة 
عن المحسود وهو أشدّ ضراراً من النفث في العقد. 


مصبا - نفحت الريم نفحاً من باب نفع: هيّت, وله تفحة طيّبة, ونفحه با لمال 
فا : أعطادء واف العطعة: وفعت الزاتة قينا ب ريت اها وا ق 
بكسر الهمزة وفتح الفاء وتثقيل الحاء أكثر من تخفيفها. قال ابن السگیت: وحضرني 
أعرابيان فصضيحان من بنى كلاب فسألا عن الانقحة ؟ فقال أحدها لا أقول إلا 
إنقّحَة باطموة. وقال الآخر لا أقول إلا منفحة يميم مكسورة» فها لغتان» والجمع 
أنافح ومَنافح. قال الجوهريّ: والإنفحة هي الكَرٍش. 

وفي التهذيب: لا تكون الإنفحة إلا لكل ذي كرشء وهي شيء يستخرج من 
بطنه أصفر يُعصر في صوفة مبتلّة في اللبن فيغلظ كالجين, ولا يسمّى إنفحة إلا وهو 
رضيع فإذا رغی قيل استكرشء أي ضارت إتفحته كرشاً 

مقا نفح: أصل يدلّ على اندفاع الشيء أو رفعه. ونفحَث رائحة الطيب: 
انتشرت واندفعت, ثم قيس عليه فقيل : نقح بالمال نفحاً. كأنّه أرسله من يده رسالا 
ولاتزال لفلان نفحات من معروف. وقوس تفوح: بعيدة الدفع للسهم. 

أقول؛ الكش والكرش: متزلة المعدة للانسان. استكرشت الائفحة + صارت 
كرس وذلك اذا رغى النبات» 


النفخ ¥۷ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الليّن اللطيف من الهبوب سواء كان في مادّيٌ 
كالريم والطيب» أو في معنويّ كالنفحات الروحانيّة الواردة على القلب. 

وإذا استعملت في موارد العطاء وزو الدم من العرق: يراد منه جريان لطيف 
ونشر لين ضعيف. و فيكون ورا 

ولَئن مسّتهم فحة من عَذاب ربّك لَيقولّنٌَ يا وَيْكَناإِنَاكُنَا ظالمين  7١‏ / 41. 

التّفحة فعلة لبناء المرّة» والتعبير بها وبالمش وحرف منء الدالٌ على التبعيض, 
يدل على أقلّ مرتبة من الإبتلاء بالعذاب» فإنْهم بمواجهة من هذا الجريان الضعيف 
الحقير يعترفون بتقصيرهم وظلمهم واعتدائهم وانحرافهم عن الحق . 

فإذا كان الإنسان بهذه الدرجة من الضعف والإضطراب والتحوّل وعدم الثبات: 
فكيف يغفل عن الحساب والجزاء وعاقبة جريان الخلاف والعصيان والظلم. 


فالنفحة: جريان ضعيف وهبوب لطيف من أيّ شيء. 


النفخ : 
مصبا نفخ في النار نفخاً من باب قتل» والمنفخ والمنفاخ: ما يُنفخ به» ونفخ في 
مقا نفخ: أصل صحيح يدل على انتفاخ وعلوٌ. منه انتفخ الشيء إنتفاخاء 
ويقال: انتفخ النهار: علا. ونفخة الربيع: إعشابه» لأنْ الأرض تربو فيه وتنتفخ. 
والمنفوخ: الرجل السمين. والتّفخاء من الأرض مثل النبخاء. 


۲۰۸ النفخ 


لسا ‏ النفخ: معروف. ابن سيده: نفخ بفمه ينفخ: إذا أخرج منه الرج» يكون 
ذلك في الإستراحة والمعالجة ونحوهما. والمنفاخ: كير الحدّاد, والّذي يُنفخ به في الثّار 
وغيرها. ونفخّه الطعام ينفُخه فانتقخ: ملأه فانتفخ. يقال: أجد تُفخة وتّفخة ونفخة, 
إذا اتتفخ بطنه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إيراد رج أو نظيره مادّيّاً أو معنويّاً في شيء, 
بالفم أو بغيره. 

ومن مصاديقه: نفخ الحواء في النار بفم أو نفاخ. ونفخ في الرّقَ للحدّادين. 
وانتفاخ هواء وماء في النباتات الربيعيّة. ونفخ الهواء بالفم في الطعام للتبريد. وحصول 
انتفاخ في البطن. ونفخ الروح من الله تعالى في الجسم نفخاً روحائياً. 

وأمّا الفرق بين المادّة وبين مواد - النفح, والنفث, والبٌء والبزق» والنسم, 
والتفل: 

فالنفح: إخراج هواء لطيف مادّيّاً أو معنويّاً وتوجيهه إلى شيء. 

والنفخ: أغلظ منه وأشدّء فإنّ الخاء من حروف الإستعلاء. 

والنفث: فيه إخراج شيء قليل من الريق أيضاًء فإِنٌ الثاء من حروف النفث 
وتلازم خروج شيء من ال خرج حين التلفّظ بها. 

وفي التفل واليّزق والصق: يلاحظ النظر إلى ريق الفم. 

والطبوب: يلاحظ فيه التحرّك والجريان من حيث هو. 

فالنفخ المادّيّ -كما في: 

فانم فيه فيكون طَيراً بإذن الله 7 / .٤۹‏ 


قشع فيا فرطو بإفق -- 1101 

هذا نفخ ظاهريٌ مادّيّ بالفم وفيه جهة من النفخة الروحانية وتوججه إِهيّ. 
والنفخ المادّيّ الصرف -كا في: 

حي إذا ساوّى بينَ الصَّدَفِينِ قال انفخوا حت إذا جعّله ناراً ‏ ۱۸ / .٩٩‏ 


فالنظر إلى محرد النفخ بالفم إلى أن يصير ناراً مشتعلاً. أو بوسيلة مادّيّة أخرى 
كالزقٌ. 

والنفخ الروحانيٌ الإلهىّ دكا ف 

فإذا سوّيثه ونفخث فيه من رُوحي فقعوا له ساجدين  ١5‏ /۹. 

ولي أحصنّتْ فرجّها فنفخنا فيها من رُوحنا ١١‏ / ۱ 

سبق في الؤُوح: إِنّه إسم مصدر متحصّل من الرّوح بالفتح وهو جريان أمر 
لطيف. ورُوح الله عر وجل عبارة عن نور الحق المتجلي وظهور الفيض الاه . 

وإضافته إليه تعالى للتشريف ولشدّة الإرتباط ولكمال المخلوص والإصطفاء 
رالا اص لد سال 

والنفخ في عالم الآخرة -كما في: 

فإذا نف في الصُور فلا نساب بينم يومئذٍ ولا يتساءلون ‏ ۲۳ / .٠١١‏ 

ونفخ في الصُور فإذا هُم من الأخداث إلى َم سلون 7 / .0١‏ 


ونُفحٌ في الور فضَّعِقَ من في السَّمْواتٍ ومّن في الأزض إل من شاء الله - 
18 


ثم نف فيه أخرى فإذا هم قيام يَنظّرون ‏ ۳۹ / 1۸. 


"١‏ نفد 


سبقت في الضون: مباحت رانور علق ذا اورف اجا 

ونقول: إنّ من آثار النفخ حصول الارتفاع والعلوٌ وظهور ما في المون 
والبطون وفعلية ما ف الاستعداد واتكشاف الحقائق المطوية ق الور البروغية 
الاه حل ت الأقراة للست 

وكا أن الور الىز فة السائعة اغا اة سل بال عن العوائب: الادة 
والمواد الطبيعيّة المتكائفة, وتكون هذه الصور خلاصة ما ف الموجودات والأكوان 
الخلقيّة. ومَظاهر ما فيها من الصفات والأعمالء ويحالمي ما انطوت فيها من الأفكار 
والاعتقادات الباطنيّة: فهى كالبذور المتحصّلة من النباتات» فإذا انتفخت بشرب الماء 
والرطوبة الترابيّة: ظهر ما في بطونها من الإستعداد ا لخصوص. 

وهذا إجمال ما يكن لنا أن نبحث في ذلك المقام. 

ويسألوتكَ عن الوح قل الوح من أمرٍ 4 وما أواثيتم من العلّم إل قليلآ - 
۱۷ / هم 

وتدلٌ الآيات الكريمة کا في آية 1۸/۳۹: على أَنٌ النفخ مرّتان. الأول - للتنبّه 
والتهيّؤ وتحقّق الإستعداد وتحصّل الإقتضاء. والثانى لحصول الفعليّة والورود في عالم 
البعك: 


مصبا - نفد ينفد من باب تعب نفاداً: فنى وانقطع» ويتعدّى بال همزة فيقال 
أنفذته: إذا أفنيته. 
وأنقّدوا: فني زادُهم. ويقال للخّصم مُنافد, وذلك أن يتخاصم الرجلان يريد كلّ منها 


ا 


لسا -نفد الشىء: فنى وذهب. وأَنقّده هو واستنفده. وأنقّد القومٌ إذا نفد زادٌهم 


أو نفدت أمواهم. واستنفد وسعه: استفرعّه. وأنفدت اللكية: ذهب ماؤها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو فناء الشيء بالتدريج إلى أن ينتهي إلى آخره. 
وسبق في الفناء إِنّْه انتفاء الثىء وزواله جملة وفي مردة واحدة. 

ومن مضاديق الأضل: اققاء ماء الركية والبئر حى يى الى آخرة:. والتقاد 
التدريجيّ في الزاد أو المال أو الوسع أو الحجّة. 

وبين الماثة ورا القن النققء النقء القى + إشفاق أ كر 

هذا ما توعّدون يوم الحساب إن هذا لر زقنا ما لَه من تفاد 8" / 05. 

الرزق بالكسر إسم مصدرء وهو ما يُعطّى ويقدّر من جانب الله تعالى للخلق, 
وهو المرحلة الثانية من التكوين» وبه يتم جريان الحياة. 

فالرزق لاب أن يكون من صفات الله عڙ وجل في مرحلة بسط الرحمائيّة, 
ويشمل الرزق المادّيّ والروحاني. وهو مستديم ودام مادام التكوين مستمراً. 

ما عند کم ينقد و غا عد اشاياق 1 317 

فان الانسان من حيث نه موجود مادّيٌ وبلحاظ النظر إلى جهة جسمانيته : له 
ملأفات وملعزات باقتطناء حراش وقواذ الظاهرية البدية: كامسوسات اة 


والسموعات: واللموسات والذوقات عن الا كرلات والمغروبات وال كرات 
والأموال وسائر التعلّقات الدنيويّة والمشتهيات النفسانية والقايلات الظاهريّة. 


7 نفد 

هذه الات الا غين ان له زوال وكناه كما الوتعودات 
الاد الي ك 

وأخا بلاط عية ر واه رکه وها لدعة وجل :فكل اعفاد اوخغة أو 
عمل وأيّ رابطة فى هذه الجهة, فهى باقية ببقاء الله تعالى وثابتة في عالم الحق» كا قال: 

کل مَنْ عَلَيها فان ويّبِقَ وجه رَبك - 00 / ۲۷. 

اظ ق غا العىء كر رها هال 

ل لو كان الَحْرٌ مداداً لكلماتٍ ري لَنفِدَ البَحْدٌ قبل أن تنفد كلمات رَ 
٠١5 ۸‏ . 


i 


0 


المداد: ما يكتب به» فإنْه ينبسط ويد فى الكتابة, كالحبر وغيره. والكلمة ما 
يُبرّز عا في الباطن, وكلمات الله تعالى مظاهر الإرادة والصفات لله عر وجلٌ» فتكون 
غير حدودة. 

فإخ علمد تما يخيط السواوات والأرض .وما ينها :بعلم ما بان يدي .وما 
خلفهم في قاطبة العوالم العلويّة والسفليّة. والعلم من الصفات الذاتيّة فيكون غير 

والكلمات أعمٌ من التكوينيّة واللفظيّة والمعنويّة. 

ولو أنما في الأْض من شّجَرَة أقلام والبحر بده مِن بَعدهِ سَبِعةٌأبحُر ما نفدت 
کلمات الله "١‏ / ۲۷. 

فإنّ الأشجار والأبحر محدودة ولكنّ ما يتجلى وبظهر من كلمات الله في العوام 
غير متناهية. 


مصبا - نقذ السهحُ تفوذاً من باب قعد ونفاذاً: خرق الرميّة وخرج منهاء ويتعدّى 
بالهمزة والتضعيف, ونقَّذ الأمرُ والقول نفوذاً وتفاذاً: مضى» وأمرٌ نافذ أي مُطاع. ونفذ 
الفيق؛ كاله مستعار من قوذ السهم فاته لا مرد لهء ونفذ المتزّل إلى الطريق+ اتصل 
به ونفذ الطريق : عمّ مَسلكه لكلّ أحد» فهو نافذ أي عامٌ. ونوافذ الإنسان: كل 
شيء يوصل إلى النفس فرحاً أو ترحاً كالأذنين. والفقهاء يقولون مُنافذ. وهو غير 
متت قياسا :فان افد مغل مسجد موضع ثفوة العىء. 

مقا - نفذ: أصل صحيح يدل على مَضاء في أمر وغيره. ونقّذ السهم الرَمِيّة 
تفاذاًء وأنفذته أناء وهو نافذ: ماض في أمره. 

لسا ‏ النّفاذ: الجواز. وفي الحكم: جواز الشيء والخلوص منه. ونقذ السهم 
الرميّةة ونفدٌ فيها: خالط جَوفها ثم خَرج طرفه من الشقّ الآخر وسائره فيه. والنّفَذ: 
المَخرج والمّخلص. ويقال لََقَدْ الجراحة: نقذ. وأنفذهم: جاوزهم. وأنفذ القومٌ: 
صار بينهم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود الدقيق على شيء في مادّيّ أو معقول. 
وسبق في زهق: الفرق بينها وبين مترادفاتها. 

ومن مصاديقه: نفوذ السهم في الرَّميّة وهي ما يُرمَى إليه كالصيد. ونفوذ في 
القوم. ونفوذ العمارة في الطريق. ونفوذ الحكم في أمر. والمنافذ جمع مَنقَد: يطلق على 
مواضع ينفذ منها شيء, كمّنفذي الأنين حيث ينفذ منهم| الأصوات. ومنفذ الفم للطعام. 


1" نفر 
ومنفذي العين لورود النور من الأجسام. ومَنفذ البيت. وهكذا. 


يا مَعضّر الجن والإنس إن استطعتم أن تَنقُدُوا من أقطار السّموات والأرض 
فانفذوا لا تنفذون إلا بسُلطان ‏ ۵۵ / ۳۳. 

المعشر: يطلق على مجتمّع فيه عشرة واختلاط . والإستطاعة: تحقّق التهيّو في 
العمل با يقتضيه الأمر والوظيفة. والأقطار جمع قُطر بالضيّ بمعنى الجوانب والقطعات 
المنفصلة الحدودة, والأصل فيا القطر وهو انفصال قطعة أو شيء من الكلّ. والسّلطان: 
مصدر کالعُفران» بمعنى القكّن مع تفوّق في أيّ شيء يكون. 

وفي الآية الكرعة إشارة إلى أنّ الجن والإنس لا يقدرون أن يتمكّنوا من النفوذ 
والورود في جوانب السماوات والأرض وقطعاتها مادّيّة أو روحائيّة. وهذا لا يكن 
هم إلا بحصول تكن في وجودهم مع التفوّق على سائر موجودات السماوات والأرض» 
وأنّ هم حصول هذا القَكّن والتفوّق. 

والظاهر أن المراد من السماوات عوالم ما فوق المادّة, من المراتب الروحائية. 
ومن الأرض عال المادّة. 

وإذا كان الإنس وال جن لا يستطيعون نفوذاً في عالم من العوالم وفي قُطر من 
أقطارهاء وام محكومون تحت قوانين مضبوطة إطيّة: ومقهورون عاجزون في قبال 
الضوابط والنظامات العالميّة: فكيف هم العصيان والتخلّف والقرّد في مقام عظمة الله 
العزيز المتعال. 


فر : 


مقا نفر: أصل صحيح يدل على تجاف وتباعد, منه نفر الدابّة وغيره نفاراً, 
وذلك تحافيه وتباعده عن مكانه ومقرّه. ونقر جلده: ورم. قال أبو عبيد: وإنها هو من 


نفر 1" 


نفار الثيء عن الشيء وتجافيه عنه. لأَنّ الجلد ينفر عن اللحم للداء ا لحادث بينهما. 
ويوم التفر: يوم ينفر الناس عن مِنىّ. ويقولون: لقيته قبل صَيحَ وتَفْرء أي قبل كل 
صائح ونافر. والمناقرة: الحاكمة إلى القاضي بين إثنين. والنّقَر أيضاً من قياس الباب, 
لأَمّمم ينفرون للنُصرة. والتفير: التَقّر وكذا الَف والنّفْرة, كل ذلك قياسه واحد. 

شيا الال ا عن باب جرب و الك الال وا فر الو فر 
من باب قعد» لغة, وقُرِئ بمصدرها في قوله ‏ إل ثفوراً. واللّفير مثل النفورء والإسم 
افر ونقر القومٌ: أعرضوا وصدّوا. ونفروا تَفْراً: تفّقوا. ونفروا في الشيء: أسرعوا 
إليه. ويقال للقوم النافرين لحرب أو لغيرها تفي تسمية بالمصدر. ونفر الوحش تُفوراً 
والإسم التُفار. ويتعدّى بالتضعيف, ونقر الحاجٌ من ينى: دُفعواء وللحاجٌ تَفْران: 
فالأول هى اليوم الفا من أيام التشريق. والنفر العاتى.. هو اليوء. الثالت صغها. 
وار جماعة الرجال من ثلاثة إلى عشرة» وقيل إلى سبعة. 

تقر الف الاتوغا عن اعقو وال الغو ين كارع إلى الع موعن الخد 
يقال: نفر عن الشيء تُفوراًء ونفر إلى ا حرب ينفر وينفر تفراً. والاإستنفار: حمل القوم 
على أن ينفروا. وتقول العرب: تفر فلان» إذا سمي بإسم يزعمون أنّ الشيطان ينفر 
عنه. ونقر الجلدٌ: ورم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سير وحركة مع كراهة وانزعاج. وسبق في 
الغرد: الفرق بين الماةة وواد آخر بيرادقهاء كالشره والئد. 
وخروج الحجّاج من منى إلى مكدّة في اندفاع. وخروج من الوطن المألوف في تحصيل 


5 "1 


العلم والفقه. والإدبار عن مصاحبة ومجالسة. والسير إلى القاضى للتحاكم فيا بيئه 

فلاب في الأصل من وجود القيدين» وإلا فهو تجوّز. كا في تورّم الجلد. 

زقائرا روا ق انفد قل نوينيم أذ غا ۸۲/۹ 

مالكم إذاقيل لک فا ق مل الله انان .إل تشروا پیک د۳۹/۹ 

ياآثها الذيخ آقنوا خذرا جذ رگم فافروا بات أو القروا جميعاً - ٤‏ / ۸۷۲ 

الفر: خروج من الوطن وحركة إلى جانب الجهاد في سبيل الله» وهذا السير 
على خلاف القايل الطبيعي. إِتَاقلٌ: أصله التناقل» والصيغة تدلٌ على استمرار في 
المثاقلة واختياره. والجذر إسم مصدر من الحتذرء بمعنى التأهب والإستعداد الحاصل 
من التحرّز. والثّبات بالضيّ: كشّجاع صفة بعنى الثابت الشجاع الصادق. 

ولايخنى أنّ الجهاد في سبيل الله مع الكفّار الحاربين والدفاع عنهم : من الفرائض 
الواجبة على كل مسلم» وبه يستقيم أمور المسلمين ويصان دماؤهم وحقوقهم» ويحفظ 
إستقلاهم ويؤمن بلادهم: 

وما لَكُم لا تقاتلون في سبيل الله والمُستَصْعَفِينَ من الرّجال والنّساءِ والولدانٍ 
الْذِينَ يتقولون ربّنا أخرجّنا من هذه القّرية ‏ ؛ / 0/. 

فلولا تفر من كل فِرْقَةِ منم طائفةٌ لِيتَقَقّهوا في الدّين - 4 / .١7١7‏ 

الجهاد نفر في سبيل الله في جهة ظاهريّة. والتفقّه نفر في سبيله في جهة معنويّة . 
فيدفع به إضلال المضلين وإغواء الشياطين. 

فنا جا ا زا ورا 2۴ 


و اذا د کرت ربّك ف الأرآن وحذة وَلوا عل آدبار هم تقورا -۷ 4۹7: 


جد يما تأمُرنا وزادهم ثُفوراً  ٠٠‏ / 3 

أي وا واجهوا بالنذير أو بذكر من القرآن أو بأمر سجدة: فنفروا بتكرّه 
وانزعاج ورجعوا مدبرين معرضين. 

والفرق بين الثّفر والنّفور: أن النفور يدل على امتداد في النفرء وذلك بواسطة 
حرف اللين فيه. 

وأمد دناكم بأموال وبين وجَعلناگم أكثر تفيراً - ۱۷ / 1. 


النفير: فعيل بمعنى من ينفُر ويسير منزعِجاً ومتكرّهاًء كمن ينقُدُ للجهاد أو 


ولا يخ أن سعة الملك وعلوٌ الإجتاع ودوام الحكومة مبتنية على ثلاثة أمور: 
الأول - بذل المال وإنفاقه في رفع الحوائج وتهيئة الوسائل. والثاني ‏ الإستمداد من 
البنين والفتيان» والاستنصار منهم. والثالث - وجود القوى الانسانية والنفوس 
المدافعين. 


قل اوجي إل أنه استمع تفر ِن الجن قُقالوا إا سيعنا قرآناً - ۷۲ / .١‏ 

4/11 As E 

النَقَر: أطلق في لسانهم بمعنى القوم والرهط» ولا واحد له. ولعلٌ الأصل فيه أنه 
على وزان الحسّن صفة, ثماستعمل بمعنى الجماعة, ملحوظاً فيه مفهوم السير بانزعاج, 
أي في مقام السير إلى يجحاهدة وتعلّم. 

عن التكرمين ما سلككر فى سق كائهم جر ممق رة فرت من قشو - 
غ/ا/ .6١‏ 


فإِنٌ إعراضهم عن التذكرة (فمالهم عن التذكرة معرضين) إعراض عن الحقّ 


۲۱۸ نفس 
وغن السلوك إلى الكمال والسعادة. 
فكأئُم كالحُّمُر في الغفلة والجهل يريدون النفر والفرار من التذكرة مشْلّهنٌ, 


ع 


ولايشعرون أن الدعوة والتذكرة: سوق هم إلى سعادتهم. 


نفس : 

نصا تفن ايء اة ك فهو تفيس» وان إتقاشاء ثل فهو 
کس وشت بد مل لنت يد رونا وق .واشت امراف فهي تقَساءء والجمع 
نفاس» ومثله عَشراء وعشار. وبعض العرب يقول: نفس تَنفّس من باب تعب فهي 
نافس مثل حائض» والولد منفوسء والتّفاس بالكسر أيضاً إسم من ذلك. ونفست 
تنقس من باب تعب: حاضت. ونقل عن الأصمعيّ: ست بالبناء للمفعول أيضاً 
ولیس بمقهور فى الكتب فى الحيض» ولا يقال فى الحيض نفس بالبناء للمقعول, وهو 
من النفس وهو الدم» ومنه قوهم: لا نفس له سائلة, وسْمّي الدم نفساً: لأنّ النفس 
التي هي إسم لجمة الحيوان قوامها بالدم» والقّساء من هذا. والنفس أننى إن أريد بها 
الروح. وإن أريد الشخص فذكّر. وجمع النفس أنفُس ونفوس. والنّفّس بفتحتين: 
نسي الهاء. والجمع أنفاس» وتنفس: أدخل التَّمّس إلى باطنه وأخرجه. 


مقا شی فل واحد یدل على خروج النسيم كيف كان من ريح أو غيرهاء 
وإليه يرجع فروعه. منه التنقس: خروج النسيم من ال مجوف» ونفّس الله كربته» وذلك 
ا في خروج التسے روخا وراحة. والنّفَسء كل شيء يفرّج به عن مكروب. ويقال: 
للعين نمس - وأصابت فلاناً تَفَّسُ. والتّفس: الدم» وذلك أنه إذا فقد الدم من بدن 
الأنسان فد تقشه. .والحائض تسن النقساء لتروج دمها. والتقاس :+ ولاه المراة 
فإذا وضّعت فهي نفّساء. والتفاس أيضاً جمع نفٌساء. 


نفس ۹ 


العين 37١/1‏ النَفْس : الروح الذي به حياة الجسد. وكلّ إنسان تَفْس حى 
آدم (ع) الد کر والأنثى سواء. وكلّ شيء بعينه نَفُس. ورجل له تَفْس. أي خُلّق 
وجَلادة وسخاء. وشربت الماء بنَمّس وثلاثة أنفاس . وكلّ مستراح منه تمس . وشيء 
قيس انين ف وق يذ عل فسا و فا + علدت 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تشخّص من جهة ذات الشيء» أي ترفع في 
شيء من حيث هوء والتشخّص هو الترفع. 

وقلنا في الروح: إِنّ الوح مظهر التجلّ والإفاضة والنفخ. والنفس هو الفرد 
المتشخّص المطلق. وإطلاق النفس على الروح: إا هو اصطلاح حادث فلسق. 

ومن مصاديقه: شخص الانسان من بخيك مو تة ورويخه: أومق حيبق يده 
وظاهره» أو من جهة ما به قوام الإنسان وتشخّصّهء كالدم الجاري في بدنه وبه دوام 
حياته » والتنفّس الموجب لإدامة الحياة في الحيوان, والمقام الشخصييّ والعنوان والترفع 
له» والتعيّن الخارجيّ لكل موجود» وظهور الدم و وة که ارول 

فالنفس باعتبار البدن والروح و دكا ق 

و تفش ا ر 

وهاتدري تفل بای أؤض قوت ۲۶/۴۹ 

الوا قد اتا وا اة كم ونسافنا وسا كم وأننشنا و افك 7۴ 

وباعتبار الجهة الجسمائيّة ىا في: 

وق قلت متهم سا فأخاف أن يفثلون - ,ره م 


ا نفس 


ولا تَقثلوا الف التي حَدّم الله - ١١‏ ل 

وباعتبار الجهة الروحانيّة -كما في: 

ولا أقيم باليس اللوّامة - 171/6. 

بالا الَف الطمئنة ارجعي إلى رَبك - A ۲۷ / ۸٩‏ 


ولاخ أنّ التشخّص والترقع في الذات يختلف باختلاف العوالم والذوات: ف 
عالم الحيوان بتجلي الصفات والنصوصيّات الحيوانيّة من القايلات والشهوات المادّيّة. 
وفي عالم الإنسان: بظهور الصفات الممتازة الروحائيّة الإنسائيّة. وفي عوام البرزخ 
والشعه ها اسا من الورانتة والقايللات الروحانية رالو عن الا 

فلا موضوعيّة للبدن الجسماىّ في التشخّص الذاق إلا في عالم الجسمائيّة, كا أن 
البدن البرزخيّ كاللباس للانسان في عالم البوزخ. 

فظهر أَنّ الأصل في المادّة: هو تحقّق مفهوم التشخّص في ذات الشيء. وإذا م 
يلاحظ هذا المعنى: فيكون تجوّزاً. كا إذا استعمل اللفظ في مفهوم الدم من حيث هوء 
أو في الحيض والولاد. 

والصّبح إذا تنَفّس - 8١‏ / 18. 

خا شك وق ذلك فلشافس التافسون- د د 

التنفّس لمطاوعة التنفيس. كا أن التنافس لمطاوعة المنافسة. والمطاوعة تدل 
على اختيار الفعل: أي اختيار ما يستفاد من التنفيس والمنافسة. والمفاعلة تذل على 
استمرار وامتداد في الفعل. 

فالتنقس اختيار إيراد الهواء في الجهاز التنفّسي ثم إخراجه» وهذا الأمر إدامة 


في الحياة وهو يلازم قق التسمّص والتعين في الوجود» وامتداد آثار اله خصية 
الا 


۲۲١ نفش‎ 

مضافاً إلى أنّ هذا المعنى مأخوذ من اللغات العبريّة والسريانيّة. راجع القاموس 
العبريّ وفرهنك تطبيق . 

ثم إِنّ استعمال كلمة النفس والأنفس في القرآن الكريم إا هو بمعنى المتشخّص 
المتعيّن. ولم تستعمل بمعنى الروح» فراجع الآيات الواردة وهي / 110 مورداًء كما في 
المعجم . 

وما کان لِنَفْسِ أن ٤‏ قوت إل لا بإِذنٍ الله -” / 86 .١‏ 

کل تفس ذائقةٌ الوت - ۳ / 180. 

أقتلت نَفسأرَكيّةَ بغير نفس - ۱۸ / .۷٤‏ 

اة ا يكل ا 

ولايصمٌ التفسير بالأرواح: فإنّ الروح لا يجوز له الموت أو القتل أو الشهادة 
أو غيرها مما في سائر الآيات الكرية. 

وا الوس چت ۷7۸ 

ریم اغلاق لفويكم ۲⁄۱۷ 

النفوس جمع كثرة ويستعمل في مورد يراد منه الأفراد الكثيرة. كما أَنّ الأ 
جمع قلّة» ويستعمل في موارد مطلق إرادة الأفراد. 

فظهر لطف التعبير با مواد في الموارد الخصوصة. 
نفش : 

مصبا - نقشت القطن نَفْسَاً من باب قتل» ونفشت الغ نفشاً: رعت ليلاً بغير 
راع» فهي نافشة» ونفاش بالكسر والنَّمّس بفتحتين إسم من ذلك» وهو اتتشارها 


ضف نفش 

مقا - نفش: أصل صحيح يدل على انتشار. من ذلك تفش الصُوفء وهو أن 
طرق حقٌ يتنقّض. ونقشن الطائر جناحية. ونفشت الإبل: ترددت وانتشرت بلا 
راع. وفعلها النّفْش. 

ان ۳۸/۷ :ك اراق س يصق بض عن مض ول 
شيء ترا مسرا رضو ارف قو قفش و ارا هة أى البسطك غل الرجد 
وقد تلن ايفان ا يعطق ای ا ی ره ف كناف ا د 
وأمَّة منتفشة الشّعر. وإيل نوافش: تردّدت بالليل في المراعي بلا راع» وهو كالهوامل 
بالنهار. يقال: هملَّث بالنهار ونفشت بالليل. وأنفشوا إبلهم : أرسلوها بالليل. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نشر بعد انضام فما بين الأجزاء. ومن مصاديقه : 
انتفاش الصوف والقطن. وانتشار الغنم أو الإبل للرّعي من مجتمّعها. وانتشار الشعر 
فق المراوالكية برك اا اط ودس الطائر متاح 

وبينها وموادٌ النفث والنفخ والنفض والنشف: إشتقاق أكبر. 

وذاوة واو تمان فى و ا فيد غنة الشزم وكا کي 
شاهدين - 7١‏ / ۷۸. 

نَفْس الغ : عبارة عن تفرّق تجمّعها ونشرها في الرعيء وتدلّ الآية الكريمة 
على نفش أغنام القوم في حرث رجل ورَغها فيه ثمّ تفهيم الجريان ووحي الحكم 
لسليان بن داود علا الشلام. 


نفع ۲۳ 


وهذا جريان طبيعيّ وفيه دلالة على کون سلهان في حياة أبيه مورد وحي من 
لله المتعال, وتدلٌ آخر الآية على ذكر مقام لداود وسلهان» فقال تعالى : 


ين 2 لم 


ركلا اتبداشكا وغل وشكرناقة داو ة ایال ١١‏ / ۷۹ 


وأمّا خصوصيّة الحكم الملهّم من الله تعالى : فلا دلالة في الآية عليهاء وما يذكر 
فق القاس مسد إل روايات اة 


بی يكو الاش #القراض لجرت ركو الجبال كالمهن الوقن د ٠١١‏ / 


ا لجبل: هو الشيء العظيم الصّلب» جماداً أو إنساناًء كالرجل المتكبّر العظيم 
الصّلب. والعهن: اللَيّن المسترخي, كالصُُوف وغيره. 

فيوستل تكون الموجودات والأفراد العظيمة المستحكة المتكيرة+ مسترحية 
ليّنة منتشرة أجزاؤها ومتفر قة أعضاؤهاء لزوال التشخّصات واندكاك التعيّنات وافحاء 
العناوين والتظاهرات, وهذا بانقضاء عام المادّة وخواحّها وآثارها ولوازمها. 
من عالم الدنيا المادّيّة إلى عالم الآخرة البرزخيّة, وبفناء البدن وقواه وإدراكاته. وظهور 
عالم لطيف فما وراء المادّة وانكشاف البواطن والحقائق الخفيّة المستترة. 


0 
مصبا ‏ النفع : الخير. وهو ما يُتوصّل به الإنسان إلى مطلوبه. يقال نفعنى كذا 
ينفعني نفعاً ونفيعة» فهو نافع , وبه سمّي» وجاء تفوع» وبتصغير المصدر سمي . وانتفعت 


فا نفع 
لسا - نفع : في أسماء الله تعالى : النافع, هو الذي يوصّل النفع إلى من يشاء من 


بكذا فانتفع به. ورجل تفوع وتَفّاع. ويقال: ما عندهم نفيعة» أي منفعة. واستنفعه: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الخير الحادث يتحصّل للشيء إنساناً أو غير 
إنسان ومادَيًَ أو معنويّاً. ويقابله الضرّرء وهو الشرّ المواجه للشيء يوجب نقصاً. 

وقد سبق في الرفق: الفرق بينها وبين مترادفاتها. وقلنا في الضرٌ: أنّ النفع 
والضرٌ ذكرا في ٠۷‏ مورداً متقابلين في القرآن الكريم» فراجعه: 

إن أراد بكم ضرا أو أراد بكم تَفْعا- .١١ / ٤۸‏ 

فالنفع المادّيّ -كا في : 

ولم فا منافع كثيرة ومنها تأكلون - 77 7 .7١‏ 

والقّلكِ التي تجري في البَخر با ينف النّاس ‏ ؟ / 154. 

والنفع المعنويّ -كا في: 

فذگر إن نفعت الذّكرى - ۸۷ / 4. 

ولا يَنفكُكُم نُصْحي إن ارد ت أن اصح لَكُم - ١١‏ / 1". 

والنفع فيا وراء المادّة من عوالم الآخرة كا في: 


فا تَنفعُهُم شَفاعةٌ الشّافعين - 74 / 48. 


٠.‏ ا 
هذا يومٌ يَنفعُ الصَّادِقِينَ صِدقُهم لهم جَنْاتٌ ‏ ه ال" 


ولن يَنفْعَكُم الیو م إذ ظَلمتم - .٠۹ / ٤۳‏ 

والنفع المطلق -كما في: 

قل لا أملك لتفسى تفعاً ولا ضرا إلا ما شاء الله -۷ / /18. 

قل أتعبدون من دون الله ما لا يلك لَكُم ضرا ولا تفعاً - ه / 7/. 

قل دون دون ال مال تدا رلا يشر ا عل غاا 7۹ غ58 

ونشير هنا إلى أمور يناسب ذكرها في المقام: 

١‏ - يلاحظ في النفع وصول خير إلى شخص. وكذلك في الضيرٌ. وأمّا احير 
والشرّ: فيلاحظ فيا كون شيء مختاراً ومنتخباً في نفسه أو غير ملام ولا يختار 
وجوده. 

۲ من أسماء الله تعالى : النافع الضارٌ, فإنّه هو الذي يكون النفع والضرر بحكنه 
ومشيّته. ولا بيلك أحد أن ينفع أو يضرٌ غيره إلا با شاء» وکل مسخّر تحت أمره, 
ولا يجري في ملكه أمر أحد غيره عر وجل له الملك وله الأمر والحكم. 

 '"‏ النفع من الله تعالى لخلقه: نما يتحقّق بعد الخلق والتكوين» وفي مقام 
الإبقاء وإدامة الحياة» ليصل إلى كل موجود في بقائه ما يحتاج إليه من الخير والمنفعة, 
ويتحصّل له بمقتضى تكوّنه وخصوصيّات خلقته ما يلزم له في إدامة حياته؛ فان النفع 
من مصاديق الرزق» وهو تتميم للخلق» وفي إدامة برناع التكوين» والنفع أعمٌ من أن 
يكون بعنوان رزق أو بى عنوان آخرء وهو الخير المطلق الواصل. 

٤‏ - الإبقاء مرحلة ثانويّة للتكوين» وتتميم وتكميل له وبه يتحقّق الغرض 
والمقصد من الخلق, وإلا يكون الخلق أبتر وعبثاً. ولابدّ من أن يكون البقاء في 
خصوصيّاته وكيفيّته منطبقاً على الخلق والفكويق» وان لا يوجد تخالف بيغبماء وال لم 


5" نفع 
يتحصّل المنظور المطلوب في الخلق. 

ه - فكنا أنّ بسط الرحمة وتجل النور في مرتبة التكوين إا هو من الله عر 
وجل وليس لأحد غيره فيه إشتراك: كذلك بسط النفع والرزق في مرحلة البقاء 
للموجودات» منحصر ومخصوص به» حى يكون النفع منبسطاً في الموجودات على 
وقق الا اء شرا وهل طاق كدر تات التكويي وصادرا نع هيدا واحيد: 
وجارياً من فرد هو مالك التماوات والأرض وبيده أزمّة الأمور» وهو الحيّ القيّوم 
على كلّ شيء والحیط القادر با لا يتناهى, ولا حدوديّة في علمه وقدرته ولا في شيء 
ف ذاته وصفاته. 

1 - فظهر أنّ الإختلاف والتفاوت في جريان النفع كا وكيفاً: إنما هو ناسبة 
الإختلاف في الموجودات من جهة التكوين» فيختلف النقع الجاري المتعلّق بها حسب 
اقتضاء المواردء ولا يحيط بهذه الإقتضاءات في الخلوقات إلا الله خالق الموجودات, 
وهو العام بها. ولا يحيطون بشيء من علمه» وما تسقط من ورقة إلا يعلمها. 

٠‏ - وإجراء النفع وإعطاء الخير في العوالم مما وراء المادّة نما هو بدون واسطة, 
وبإفاضة روحائيّة. وأمّا في عوالم المادّة: فلابدٌ من جريانه بوسائط مادَّيّة ووسائل 
طبيعيّة ظاهريّة. وهذا المعنى أوجب اشتباهاً وانحرافاً في أذهان العامّة. حيث يَظنُون 
إن النافع في جريان حياتهم وأمورهم هو الوسائل والأسباب الظاهريّة. غافلاً عن 
مسبّب الأسباب ومحرّك الوسائل ومحري تحاري الأمور ‏ قال تعالى: 

يَعلمٌ ما بين يدهم وما خَلقَهُم وإلى الله تزجع الأمور - اا 

۸ - وکا أَنّ النفع بالله ومن الله تعالى» وبيد الله ولا شريك له في إجراء الخير: 
كذلك ا رولا يفنت اعد كين الل الأ علس وإشارهه وهم رر ارد من 
لله الغ الحكيم : لا يتحقّق إلا بحسن نيّة وصلاح أمر وعلى برناع عادل مطلوب» من 


نفع ۷ 
حازاة لازمة, وأمر نافع مفيدء وإنتاج روحانيً له أو للدين» أو للتنبيه ولحصول 
الإنابة إلى الحق» ولا يخن أنّ الإضرار المطلق لا يكن أن يتحقّق من الله عڙ وجل 
فاه غ مطلق وعدل مطلق» لا ضعف فيه ولا احتياج ولا افتقار بوجه» وهو القادر 
بما لا يتناهى وليس لقدرته حدٌّ فلا يتصوّر منه ظلم ولا ضرر ولا إضاعة حقٌء فان 
منشأ هذه الأمور إا هو من الضعف والفقر والإحتياج والحدوديّة. 

ثم إن أكثر التضرّر الحادث للانسان إا هو من جانب نفسه» من جهة جهله 
أو تقصيره أو غفلته أو انحرافه أو عدوانه أو غير ذلك, ثم يظنٌ أنّ الضرر الحاصل 
من جانب الله سبحانه. 

وها ایک من ةا کیت أيديكو ۴۰/۲ 

وو یٹ كل نفس ها کشت وك لا لظلمرن 10/70 

راجع في توضيح الباب مادّة ‏ الضيرٌ ‏ الرحم. 

4 -المنافع والمضارٌ إذا كانت في أعمال الإنسان ومتجلية باختياره وبعمله: فهي 
راجعة إلى الانسان» ولكنّ اللطف والعطوفة من الله تعالى يقتضي أن يشير إلى ما هو 
ورا عن للق 

يَسألوتَكَ عن الخمر والمبّسر قل فا إثم كَبيرٌ ومَنافع للنّاس وإثهما أكبرٌ من 
تفعها - ۲ / ۲۱۹. 

ويسألونَكَ عَن المحيض قل هُوَ أَذََّ فاعتزلوا النْساءَ في المحيض - ۲ / 
YY‏ 


۲۸ نفق 


فهذا المورد يستثنئ من عموم حكم اختصاص النفع والضرر بالله تعالى» إن 
اله عر وجل قد أعطى اختياراً للانسان في أعماله. وقرّر فيها ثواباً وعقاباً ويحازاة 
على طبن العدل الكامل الدفيق: 

فهذا الإختيار في الحقيقة بتجويز الله وبحكمه وتحت إرادته ومشيته التامّة. وهو 
يحارٌ جارٍ ما لم يخالف النظم العالميَ وقضاءه احق » وليس للعبد أن يعمل عملاً يخالف 
النظم والتقدير الإلحي , وأن يختار شيئاً في قبال حكمه ومشيّته النافذة: 


وها تشائون إل أن شاد انكرط الان 315/41 


ربوبيّته التامّة لنلقه» وفي تعقيب التكوين وا خلق وفي جهة تتميم إيجاد الموجودات. 
وأمّا صفة الضارٌّ: فهو لحفظ النظم ولإجراء العدل ولدفع الشرور والموانع. 

ففي النافع: جهة إثبات لاجراء الرحمة والنفع وبسطها. وفي الضارٌ: جهة دفع 
ومنع في مورد يقتضي الدفع . 


نفق : 
دعل اشنا شىء واغيا شه ريق خا الكلام فيا تقاربا. فالأوّل ‏ نفقت الدابة 
ا :مانت رى ال ثناقاً:وذلك ا ته فخي قلا كدو فقو ا 


مقا -نفق: أصلان صحيحان» يدل أحدهما على انقطاع شيء وذهابه. والآخر 


سوقهم. والتّقّقة لأئَّا مضي . ونقّق الشيء: فتى» يقال: قد نفقت نفقةٌ القوم. وأنفق 
الرجل: افتقرء أي ذهب ما عنده. وفرس تَفِقُ الجري» أي سريعٌ انقطاع الجري. 
والأصل الآخر ‏ النّفق: سَرّبٌ في الأرض له تخلص إلى مكان. والنافقاء: موضع 
يُرقّقه الّربوع من حُجره» فإذا أتي من قبل القاصعاء ضيرّب النافقاء برأسه فانتفق, 


نفق لحف 


أي خرج. ومنه إشتقاق التّفاق, لأنّ صاحبه يكتم خلاف ما يُظهرء فكأنٌ الإهان 
يخرج منه» أو يخرج هو من الإيمان في خفاء. ويمكن أنّ الأصل في الباب واحد» وهو 
الخروج. 

مصبا - نفقت الدراهمٌ نقَقَاً من باب تعب: نفدت» ويتعدّى بال همزة فيقال 
أنفقتهاء والنفقة إسم منه. وجمعها فاق مثل رة ورقاب, ونقّقات. ونفق الشي نفقاً 
أيضاً: فى » وأنفقته: أفنيته» وأنقّق الرجل: فنى زادٌه. ونققت الدب تُفوقاً من باب 
قعد: ماتت. وناقق اليربوع: إذا أقى النافقاء. 


مفر - نقّق الشيء: مضى ونفد. إِمّا بالبيع: نحو نفق البيع تفاقاً. وإِمّا بالموت: 
تجو فقت الداثة تفوقاً. وإِمّا بالقّناء: نحو نفقت الدراهم وأنفقتها. والإنفاق قد يكون 
بالمال وفي غيره. وقد يكون واجباً وتطوّعاً. 


أ الأضل الواحد ق الاد حو كناد ق رياف وف مادق فن الدانة 
هركا سب كران اا و للعائلة وإجراؤها لهم حى تنقضي . ونفق الشيء 
بنفاده بعد جريان. والفرس التق في جريه إذا انقضى وانقطع جريه. ونفق الدراهم 
ونفاده. والنافقاء لسرب فيه مَدخل ومخرج إلى جهة أخرى؛ ويقع فيه الحريان 
والحركة ثم" يفوج منه وينقضي» والألف الممدودة تدلّ على امتداد في الجريان 
الخصوص . والمنافقة والثفاق تدل على الورود والجريان فى النافقاء بوجود الألف 
الدالٌ على الامتداد. 


والتفاق والمنافقة أيضاً: يدل على برنايج في جريان الحياة وهو غير ثابت بل 
ينفد وينقضىء, باعتبار التخالف بينه وبين القلب والسريرة, فإن جريان ظاهره وعمله 


۰ نفق 
على خلاف باطنه ونيّته. 

وأمًا فق السّعر والشّوق: فإذا لوحظ فيها الجريان والرواج إلى مدّة معيّنة ثم 
النفاد: فيكونا من مصاديق الأصل. 

وسبق في النفد: إِنّه فناء الشيء بالتدريج. والفناء إِنّهِ انتفاء وزوال دفعة 
واحدة. وسبق أيضاً في الرزق: الفرق بين الإنفاق وما يعادله من الإعطاء والإنعام 
والرزق وغيرها. 

ولفاق واللقة عفن الاعظاء و مهاف ال كرت من مصاديق الأضل «ماكوة 
من السريانيّة ‏ راجع فرهنگ تطبيق . 

ثم إن الإنفاق بمعنى الاعطاءء والنفاق بمعنى إظهار خلاف ما في القلب: غلب 
إستعماطما في المعنيين عرفاً الأول من باب الإفعال. والثاني من المفاعلة. 

من الانفاق: 

إذاً لأمسَكم حَشية الإنفاق - ۱۷ / .٠٠١‏ 

فأصبّح يُقلَّبٍ كيه على ما أنفّق فيها -۱۸ / .٤١‏ 

ل يداه مبسوطتانِ يُنفق كيف يشاء. وتا رَرَقناهُم يُنفقون - ۲ / ". 

اقرا نا ووفك الل + 7 ۷ 

ا وار بن با ان7۴ ¥ 

فالانفاق : إجراء شيء وجعله في جريان حت ينقضي وينفد» وهذا معنى مطلق› 


إلا أنه ينصرف عرفاً إلى مفهوم الإعطاء الملحوظ فيه نسبة الفعل إلى الفاعل وصدوره 


منه . 


۲۳١ 


ومن أهل الّدينة مَرَدوا عَلَ الفاق - ٩‏ / ا 

.٩۷ / ٩  ًاقافنو الأعراب سد كُفراً‎ 
VTE, 

المنافقون وا لنافقات بعضيُم من تعض - ٩‏ / 1۷. 

اذا جاءك ا اترو قالوا تج إللك لرسول ال 7 
إِنَ الله جامع المنافقِينَ والكافرينَ في جهنم جميعاً  .٠٤١ / ٤‏ 


الفاق من المناققة: بمعنى الامتداد في جريان محدود» كما في المفاعلة» ويستعمل 


في العرف في امتداد اعتقاد وعمل متخالِفينٍ» أي يُظهر في القول والعمل خلاف ما في 


ضميره» وهذا الإظهار له جريان حدود إلى أن ينفد بوجود المقتضي , وليس له دوام. 


فالمنافق في الإيمان والدين والأصول: هو كافر في الواقع» ونفاقه جرم آخر 


يوجب الاغواء والخدعة والاضرار. 


ولذا ترق قله سال : 

إِنَ اله جامع المنافقينَ والكافرينَ في جَهنْم جميعاً - ؛ / .٠٤١‏ 
ويقدّم المنافقون لشدّة الإهتام بهم. 

وقال عال: 

إن المنافقينَ يُخادعون الله وهو خَادِعُهِم ‏ ؛ / .٠٤١‏ 
إنَالمنافقِينَ في الدّرَكِ الأشفّلٍ مِنَ الثّار - .٠٤١ / ٤‏ 


لل الس ع 


6 و 2 00 5 
ويُعذب المنافقين والمنافقات والمشركين والمشركات الظانين بالله ظنْ السَّوء 


1/٤۸ 


ضف نفل 


فالمنافق أشدٌ ضرراً للإسلام والمسلمين من المشرك والكافرء فإِنه يتمكّن من 
اللإضرار والإغواء والتلقين بتظاهر دين وبصورة موافق. 

فإن استطًعت أن تبتغيّ فقا في الأرض أو سُلَّا في السّهاء - 0/1 

الق إسم أو صفة في الأصل كحَسّن: بعنى ما يتصف بجريان محدود وهو 
اربق الأرض له خرج» وهذا مقابل الُلّم وهو وسيلة الجريان والارتفاع فوق 
الأرض. 


نفل : 

مصبا - النَقَل: الغنيمة» والجمع أنفال» ومنه النافلة في الصلاة وغيرهاء لأثّها 
زيادة على الفريضة, والجمع توافل. والتَّقْل مثل فلس مثلها. ويقال لولد الولد نافلة 
أيضاً. وأنفلت الرجلّ ونقّلته: وهبت له النفل وغيره» وهو عطيّة لا تريد ثوابها منه. 
وتنقلت: فعلت النافلة. وتنفّلت على أصحابي : أخذت نفلاً عنهم» أي زيادة على ما 


اوا 


مقا -نفل: أصل صحيح يدل على عطاء وإعطاء, منه النافلة: عطيّة الطوع من 
حيت لذ تقب رمف ثافلة الضلاة».والتوفل + الرجل الك العطاء ومع الباب: التثل : 
لقم . وذلك أَنّ الإمام ْمَل امحاربين, أي يُعطبهم ما غنموه. 

التبذيب ٠٠٠/٠١‏ - قال الليث: النَّقَل: العم . والإمام يُنفْل الجند: إذا جعّل 
هم ما غنموا. وجماع معنى التّفل والنافلة: ما كان زيادة على الأصل . وكلّ عطيّة برع 
بها مُعطيها من صدقة فهي نافلة. والنافلة: ولد الولدء لأنّ الأصل كان الولد. وانتفل 
الرجل: إذا اعتذر. واتتفل: صل النوافل. 

قع - (ناقل) سقط » وقع» هبطء انهارٌ. سجد. 


نفل ۳ 


أذ الأصل الاد فق الاد اكان مع عل الأصل مط حن وجو ف 
العر له شق الط افیف 

ومن مصاديقه: الغنيمة الَتى أخذت من العدؤ بعد القتال وانكسارهم. وولد 
الولد وهو تابع ومتفرّع على أبيه في وجوده. والنافلة من الصلاة وهي الواردة في 
المرتبة المتأخّرة المنهبطة من الفرائض. والعطيّة الى تُعطّى بتبع المصاحبة والرفاقة 
اة عل أداء الحقرى ال اة كنا ف تافل العادات: 

وأمّا مفهوم الزيادة: فهو من آثار الأصل. وأمّا الإعتذار: فهو تجوز بمناسبة 
كونه من لواحق ترك وجود الأصل. 

وموادٌ النفذ والنفد والنفع والنفر والنفخ والنفح والنفق: متقاربة مادّة ومع 
ويجمعها مفهوم الجريان. 

ZA (الأشال كل الأنقان الراك سول‎ E 


ال اي ر عن عيقص قرا رعا ار وها واا عر غم 
يدل على إخراج وصدور وتجاوز. والأنفال جمع انَل وهو ما يتفرّع وينهبط عن 
أصل. والمراد هنا ما يبق ويؤخذ من العدؤ الحارب بعد مغلوبيّته. والقدر المسلّم منه 
الأموال المنقولة المتروكة منهم بعد كونهم مقتولين أو أسارّى. وأمًا الأراضي والنفوس: 
فلها أحكام أخر. 

فالتّفل يختصٌ بالغناتم المأخوذة من دار الحرب. والغنيمة أعجّ منها ومن كل ما 
يتناول من أرباح التجارات ومن غير معاملة» ما لم يكن مالكاً له» وأيضاً إا أعمّ 
من المنافع المادّيّة والمعنويّة . 


۳٤‏ نفل 

N A‏ طن EO‏ 1 ا 

أي ووهبنا لإبراهيم إسحاقَ ويعقوب نبيينٍ أبوي بني إسرائيل هبة نافلة متفرّعة 
عن النجاة واستقرارهما في الأرض المباركة. 

ويجوز أن يكون النفل راجعاً إلى يعقوب: إشارة إلى كونه متفرّعاً بعد إسحاق, 

ومن اللَيلِ فتهجّد به نافلةَلَكَ عَسَى أن ب لكك المققاها يدا ١7‏ / كتلا. 

التهجّد: هو الإستيقاظ من النوم للعبادة. والضمير في به: راجع إلى بعض 
الليلء المفهوم من كلمة مِن. والفاء فيه لجواب الشرط المفهوم من سياق الكلام» 
والمعنى : وأمّا بعض الليل فتهجّد به. والقول برجوع الضمير إلى القرآن غير صحيح, 
فإِنٌ القران في الآية الكرية: 

أقِم الصّلاةَ لدُلوكِ الشمس إلى عَسّق اليل قران الجر إن قَرْآنَ الفَجْرِ كان 
مَشْبُوداً- ۱۷ / ۷۸. 

بمعنى التفهّم والضبط لا بمعنى القرآن الكريم. 

فالنافلة راجعة إلى التهجّد وعباداته وأعماله. وهذا التهجّد متفرع ومتعقّب عن 
الصلاة المفروضة المذكورة في أقم الصلاة» وليس المراد منها النوافل من صلوات الليل 
المعكولة» وان كانت مق مسبادينها: 


٠ sS 


التصريم بالتفل , وبالتو بج إلى معناه. 
ويدلٌ على هذا التعليل بقوله: 


نی عرفا 


ختى أن ك رثك غاا ۷۷ انول 


مقا نفي: أصيل يدل على تعرية شيء من شيء وإبعاده منه. ونفيت الشيء 
أنفيه نفياً. وانتّى هو انتفاة. والنّفاية: الّديّ ينق . ونَؤيُ الرج: ما تنفيه من القراب 
حي يصير في أصول الحييطان. ون المطر: ما تنفيه الج أو ترشّه. ول الماء: ما 
تطايّرَ من الرشاء على ظهر المائح . 

مصبا نقيت الحصى نفياً من باب رمى: دفعته عن وجه الأرض. فانتق . ون 
بنفسه» أي انتق . م قيل لكل شيء تدفعه ولا تُثبته: نفيته فائتفى . ونفيثٌ النّسب: إذا 
م تثبتهء والرجل من النسب. وإذا ورد النفي على شيء موصوف بصفة: فإنا يتسلّط 
على تلك الصفة دون متعلّقاتهاء نحو لا رجلّ قائم. وإذا انتفت الصفة وهي الرة 
المقصودة: ساغ وقوع النف على الموصوف لعدم الإنتفاع به. بجازاً وانّساعاً كقوله 
عالق لا عوك قا رلا تيء أن لا حبى ياه طبية: 

التهذيب ٤٥/٠١‏ - الليث: نفيثٌ الرجلّ وغيره نفياًء إذا طردته» فهو مَنق. 
ويقال: نفيت الشيء أنفيه نفياً ونفاية » إذا ردذته. والثّفاية: امن القليل, مثل البراية 
والتّحاتة. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يقابل الإثبات» وهذا المعنى يختلف باختلاف 
الموارة؛ ققابل الأثيات ق موره المضاحية: يتحقق بالتدشى والتتحية؛ فيقال حى 


۲۳٦‏ تعب 


والتبعيد والتسيير» يقال: نقيه من بلده أي أخرجه وبعّده منه. وفي مورد الماء ا لجاري: 
يتحقّق بالحمل والإزالة» يقال: ننى السيل الغثاء أي حمله وح ركه من موضعه وأزاله. 
وفي مورد الريم: يتحقّق بالنشر والإثارة» يقال: نفت الريم التراب أي أثارته. 

فظهر أنّ النفى في قبال الإثبات, وهو أمر واحد يختلف باختلاف الموضوعات 
ولورد قا انتفاء كل شي بحسبه, فالمفهوم الجامع الحقيق أمر واحد, ونا الإختلاف 
في التعبيرات في الموارد. 

إا جزاؤ ذبن يُحاريون اله ورّسوله ويَسعون في الأرض كساداً أن يقلو أو 
لرا أو قم أو را ی الأضن - 0/ م 

فالقتل في المرحلة الأولى, وهو مقابَلّة في زمان المحاربة ونفي فوريّ كلي. ثم 
بعده الصّلب في مرحلة ثانويّة بعد انقضاء الحربء وفي eT‏ وقفيل: 2 
بعده قطع الأعضاء وهو نف إجمالي ويتعلّق ببعض الأعضاء دون تام البدن. وبعده 
النفي عن البلد والأرض التي توطن وأستاتن بهاء وفيه نني العيش والرفاهيّة. 

وهذه المراتب بمقتضى طبقات الجرمين وخصوصيّات أجرامهم . 

وفي الآية الكرية دلالة على أنّ الفساد في الأرض كا حاربة. والفساد عبارة 
عن حصول اختلال في النظم والإعتدال تكويناً أو تشريعاً. والتشريع في خط تتميم 
التكوين» والإخلال في كل واحد منهما يلازم الإختلال في الآخر. 

والإخلال فيا محاربة باللّه وبرسوله, لكونه مقابلة بتكوينه وبتشريعه. فهو 
أيضاً في الحقيقة حاربة بالله وبرسوله. 


مقا - نقب: أصل صحيح يدل على فتح في شيء. وافي:الشائط ينه ق 


نقب وخرفا 


والتيطار ينقب سُرّةَ الدابّة ليخرج منها ماء. وتلك الحديدة منقب. وكلب تقيب: قبت 
غَصَمنُه ليضعُف صوته. يفعله اللثام ثلا يسمع صوته الضّيف. والنّقب والمُنقبة: 
الطريق في الجبل . ونقبوا في البلاد: ساروا. والتّقيب: نقيب القوم: شاهدهم وضميئهم. 
أنه يقب عن أمورهم. والمتقبة : القعلة الكريمة. وقياسها صحيح, لأنها شيء حسن 
قد شهرء كأنّهِ نمب عنه. وما شد عن الباب: النقاب للمرأة. 

مصبا - نقيب الحائط ونحوه نقباً من باب قتل: خرقته. ونقب المحّفٌ ينقّب من 
باب تعب: رق» ونقب أيضاً: تخرق» فهو ناقب» ويتعدّى بالحركة فيقال: نقبته تقباً 
من باب قتل: إذا خرقته. ونقب على القوم نقابة» فهو نقيب. أي عريف. والجمع ثقباء. 
وتقاب المرأة جمعه تُقّبٍ مثل كتاب وكتب. وانتقيّث وتتقّث: غطت وجهها بالنقاب. 

الإشتقاق ٠١١‏ نقّب أي تَخلّل وتفخص. وكذا قُسّر في التغزيل : 

فتقبوا في البلاد ‏ ۵۰ / ۳۹. 


أي تخلّلوا. ونقّبٍ عن خيره: إذا فحص عنه. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو بحث وتخليل وتدقيق سواء كان في مادّيّ أو 


ومن مصاديقه: خرق الحائط وشقّه بدقة. وكذا في الخْفٌ والشَّرّة للدابة وفي 
العلصّمة وهي ما بين الرس والحلق. 


وأا البحث والتدقيق في المعنويّات: كما في موارد نقابة القوم وتحقيق حالاتهم 
وعقائدهم. وإذا أريد منه مطلق النقابة في جميع الأمور مادّيّة ومعنويّة: فيكون أعمٌ. 


۸ تعب 


وأَمّا مفهوم الطريق في الجبل: فإنّهِ في خلال الجبل والإرتفاعات, وله دقّة, 
كاه يحث فى الجبل وشّقٌ فيه. 

وأمًا الثّقاب للمرأة: فباعتبار كونه ذا تقب للرؤية والتنفّس. فإِنّهِ يقب ويخرق 
دقيقاً لطيفاً للمشاهدة, ومعنى الانتقاب والتنقّب: هو أخذ النقاب واختياره. ومن 
آثاره التغطية. 

آتوني رُيّر الديد... فا اشتطاعوا أن يَظهروهُ وما استّطاعوا له تقباً - ١8‏ / 
۷. 

أي فت هذا الّدم برْبّر الحديد والقطر المذاب عليه بحيث لم يستطيعوا أن 
يخرقوه حت ينفذوا فيه. 

وکم أهلكنا قبلّهم من رن هُم اشد منم بَطشاً فنقّبوا في اليلاد هَل من تحيص - 
/1”". 

الضمير في قبلهم: راجع إلى الكافرين في صدر السورة» ويقول تعالى في آية :١١‏ 

كذَّبَت قبلهم قوم نوج وأصحابٌ الرس وود. 

سبق أن القرن غبارة عن زمان أو جمعقة مقارتا لآحر. والعقيب ف البلاذ: 
عبارة عن التحقيق والتدقيق والتخليل في الأراضي والأماكن الختلفةء فإنّ البلد َع 
ون المعو وكيوا E‏ فيا والعارات NE‏ 
نبوا في جماعات البلاد من جهة التحقيق والتدقيق في حالاتهم وأمورهم وعلومهم 
وصنائعهم . 

وهذا التنقيب والتدقيق هل يوجب تخلّصاً ونجاة وتباعداً ع في مستقبل 
أيّامهم من الموت والقبر والآخرة» وهل تَحصّلَ لمن قبلهم وهم أشدّاء وأقوياء تخلّصٌ 
ونجاة. 


نقذ ۳۹ 

ولايخنى أنّ الإنسان خاضع ومقهور تحت العوامل وضوابط النظام القاطع 
والنوافث الخارية الما تة وهذه الضوابط والحوادت انا هى هورة تت إرادة اد 
وتقديره» فالإنسان لا اختيار له إلا في محدودة أعماله الشخصيّة. فكيف يكن له أن 
لصن تسد عن الضوابط الاهلة وتقديرانه. 

وداک اا ساق بجی سر ایل رکا مك افق حَدَنَ ثفيياً :17/0 

كان بنو إسرائيل اثني عشر سبطاً من أولاد يعقوب الى (ص). وقد بعث الله 
من بينهم وفبهم الاثني عشر نقيباًء كل واحد منهم كان مأموراً بنقابة سبط والتحقيق 
والتفتيش والتدقيق في أمورهم والنظارة في جريان أحواهم ومصالحهم. 

ولايخف أَنّ عدد إثني عشر أوّل عدد كامل له من الكسور نصف وثُلث ورُبع 
وشدس» وفيها زوج وزوجٌ زوج وفردٌ. وعلى هذا يفرض السهام في الإرث من هذا 
العدد. 


وكان الحواريّون لعيسى (ع): إثني كن ماك ا ا 
الأنبياء (ضى) کارا اكق عقر خليفة: 


ما افا دق العف إذا غاص ميد فا نذا مع باب هب لصن 
والنّقَذ: ما أنقذته. 

مقا - نقذ: أصل صحيح يدل عل مادص شی وأتقذقه سنة: خلضته, 
وفرس تقيذ: أخذ من قوم آخرين, وأفراس نقائذ. وكلّ ما أنفذته فهو بذ 


* ر کے ل‎ a 2 ر‎ e 
لسا نقذ يُنقذ نقذا: اء وانقذه هو وتنقذه واستنقذه» والنقذ والنقيذ والنقيذة:‎ 


6 نقذ 


انق وكيل فا ات مق أيدى الاي أو الق رادها هالا هري : 


تقول: نقّذته وأنقذنه واستنقذته وتتقذئف أى خاصته . 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تنجية عن حيط ابتلاء وشيّ. ويلاحظ في 
التنجية: جهة مطلق تنجية في تنحية. وفي التخليص: جهة تصفية وتنقية عن خلط. 
وفي الخروج: مطلق النفاذ عن شيء. 
والنّقذ يستعمل لازماً إذا كان من باب تعب» ومتعدّياً إذا كان من باب نصر 
ينصر. ويلاحظ في الإنقاذ جهة الصدور. وفي التنقذ: جهة المطاوعة والاختيار. وفي 
الاستنقاذ: جهة الطلب. 


2 


و ين دروا ى لدو تايا .ران بشت الثباة ها 
لا و ۴7 

الإستنقاذ: بمعنى طلب النقذء وهذا الطلب عملي ويتحقّق في ال مخارج بالمزاولة 
والإجتهاد عملاً في إيجاد النقذ. وهذا المعنى في مرتبة فها بين النقذ والتنقّذ. 

والتعبير به إشارة إلى أَنّ النقذ غير ممكن, والمتصوّر هو الطلب عملاً. وهو 
أيضاً في المورد مني. 

EIRENE 

أي هؤلاء الآهة لا يستطيعون إنقاذي عا يريدني الرحمن بضر . 

أن حَقَ عليه كلمةٌ العذاب أفأنت نقذ مَن في الثار - ۳۹ / .٠۹‏ 

الضمير المخاطب راجع إلى الانسان المبحوث عنه في السورة, كما في آية ۸: 


امن اين اش 5 a‏ ت ع 4 
ET‏ 


فإذا شئ الانسان شار ذعانا م إذا خولناه نشمة. 

وفي أية 05: 

أن تقول فس يا حَسرّقّ عل ما فرطت ...بی قد جاةتكَ آياتي فكدَّبتَ بها. 

فللانسان أن يتوجّه إلى أَنّ العذاب النازل عليه من جهة سوء تياته وأعماله 
لايستطيع اخ أن يكشف عنه وينقذه منه. 

إذ كنم أغداء فألّفَ بين ُلوبكم ... وكتتٌ على شَفا حْفْرَةٍ مِنَ الثار فأنقَدَ كُم 
ا 2 ۴ 

ولا يخ أنّ التألّف والتعاون والإتحاد الحقيق” لأفراد الإنسان: إلا يتحقّق إذا 
كان برناع حياتهم المادّيّة والروحائيّة واحداً, 000 ن كلهم خاضعين منقادين 
مطيعين تحت ضوابط ذلك البرناج » ولا يوجد اختلاف بينهم بوجه من الوجوه. 

والإسلام أت" برناع وأحسن عنوان جامع لتحقّق الإتحاد والتألف والتوافق 
ورفع الإختلاف ظاهراً وباطناً. 
نقر: 

مصبا - تقر الطائر الحَبَ تُقراًمن باب قتل: التقّطه. والمنقار له كالفم للانسان. 
ونقر الهم الهدف نقراً أصابه» فهو ناقر» وا جمع تواقر. ولايقال له ناقر حى يصيب 
المدف. ونقرت الرجل: عِبثه. ونقرت بإسمه من بين القوم: دعوته. وإسم الدعوة 
النقَرىء وانتقرت به كذلك. ونقر في صلاته تقر الديك, إذا أسرع فبا ولم يتم" الركوع 


4۲ ت 


والسجود. والتّقير: النُكتة في ظهر النّواة. والتّقير: خشبة تُنقَر ويُنبذ فيهاء وحمي عنه. 
رقت اة قر دعا وة قل قرت عم الآمن إذا ع عدي وة 
القطعة المذابة من الفضّة. وقبل الذوب هي تبر. والثّقرة: حُفرة في الأرض غير كبيرة. 
وثقرة القفا: حفرة في آخر الدماغ. والنُقرس: مرض معروف. 

مقا نقر: أصل صحيح يدل على قَرع شيء حقّ نرم (صيرت فيه حُفرة) فيه 
هَزمة, ثم يتوسّع فيه. منه منقار الطائر لاله ينقر به الشيء حى يؤثّر فيه. ونقرت 
الرّحى بالمناقر وهي تلك الحديدة. ومن الباب: نقّرت عن الأمر حقٌ علمتّه» وذلك 
بحنك عنه, كأنٌ علمك به تقر فيه. والثّقرة: موضع يبق فيه ماء الگیل» كأنّه قد تقر 
نقراً فهُزِم. وواحد الناقر منقرء وهي آبار صِغار ضيّقة الرؤوس كأنّها قد قرت في 
الأرض تقراً. والنّقِير: أصل شجرة يُنقر ويُنبذ فيه. وفلان كريم التّقير, أي الأصل, 
كأنّه المكان الذي تقر عنه حى خرج منه. وقوهم: دعاهم الَّقَرى: أن يدعو جماعة 
ويد آخرين من أؤلةء وهو قاس صحيم. والناقور: الظور الذئ يتمع فيد اللاك 
يوم القيامة. وهو ينقّر العالمين بقرعه. ومن الباب: نقَّرتُ عن الأمرء إذا بحثتَ عنه. 
وما شد عن الأصل: أنقّر عن الشيء إنقاراً: أقلع . 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: ضرب خفيف بوسيلة عضو كالمنقار من الطائر أو 
الإضبع من الإنسان أو الحافر من الحيوان» أو بوسيلة آلة كالمنقر والفأس: ليوجد في 
الشىء ثقبة أو أثراً نظيرهاء فى مادّيّ أو معنوية. 
ومن مصاديقه: ضرب الديك عنقاره. وضرب الطائر نسم ه. وتقر السهم 
وإضابنه ادف .وض اة والشهرة وأضليا: وتقر الح الى مقر يحديك. 


نعر وكا 

ومن المعنويّات: كالبحث بوسيلة فكر أو كلام في المباحث العلميّة وإيجاد أثر 
في موضوعاتها. والتعييب والانتقاد في جهة معنويّة. 

والثقرة كاللامة معن ما ين كبقثة الماء الذي يقر فيه . وكالمقرة. 

والنقير فُعيل بمعنى ما صف بكونه منقوراًء كأصل الشجرة وغيره. 

والناقور صيغة مبالغة كالفاروق: ما يكون به النقر الكثير الشديد. 

وأمّا مفاهيم انتقار الحَبٌء وانتقار فرد من القوم ودعوته» والنقر في الصلاة 
والسجود: فإذا لوحظ فيها ضرب المنقار على الأرض والحبٌ. وضرب خطاب 
وإصابته على شخص» وضرب الجيهة على أرض يُسجّد عليها: فتكون من مصاديق 
الأصل . 

أم هم نصيبٌ من الملك فإذاً لايؤتون النّاس تقيراً- ؛ / 0. 

ون تعن فى الاعات ولا تقوو را غ 7 

النقير فَعيل من نقر بض العين بمعنى تَنقّر لازماًء فإِنٌ الصفة المشبهة تدلّ على 
التبوت واللزوم» فتدلٌ الصفة من الفعل المتعدّي على ما يتحصّل منه» وهذا معنى 
قوهم في هذه الموارد: إِنّه بمعنى المفعول. 

يراد من هذه الكلمة ف الآيتين: ما يكون يمقدار ما ينقر مدة واحدة. وهو 
الصف بالتنقّرء كالحية الملتقطة المنقورة. 

ولا يصح اختصاصه بخصوص نكتة النواة وغيرها كما في التفاسير. 

فإذا تقر فى الثاقور فذلك يَومئذٍ يوم عَسير  ۷٤‏ / ۸. 

المراد النقر في الروح الحاكم المتعلّق بالبدن وقواه, حى يتحصّل النزع والتفرّق 
فوا بين الروح والجسدء وينقطع تعلق الروح ونظارته وحكومته» ويبق الروح باقياً 


٤‏ نقص 
مع تعلّقاته وصفاته المكتسبة في أَيّام حياته الدنيوبّة» روحانيّة أو حيوانيّة. 

فالناقور هو ذلك الروح المتعلّق الحاكم. وهو المدير المدبّر النافذ في البدن 
وأغشائة وقواه ر هواه 

فهذا النقر أمر روحاني وتحريك معنويّ يؤر في الروح ثم ينتقل هذا النقر من 
الناقور إلى البدن» فيتحقق الإنتزاع والتفرق بينهماء وهذا كا في قوله تعالى: 

فإذا فخ في الصُّورِ فلا أنساب بِيمكُم يومئذ 78 / .٠١١‏ 

والتعبير بصيغة المبالغة في الناقور: فإنّ الروح على هذا المبنى هو المؤثّر في 
البدن دائماً والناقر في جميع أطواره وأحواله. 

وأذا القى كيداق ا وجل وسرفة زوة وين اس ارك 
فيكفي ف تنبهه نقر واحد واشارة واحدة. 

من الحمل على حالة الموت ونزع الروح أو وأشنب من ال حمل على البعث: 
فان البعث جريان عمو مي بعيد زمانه وغير معلوم للانسان خصوصيّته وكيفيّته وزمانه 
ومكانه::وهذا مخلاف الموث الشاهد لكل من أقراد الاتسان: وهو من الأمور القطوعة 
الواقعة من قريب. 

هذا ما سبق إلى فكرنا في معنى الآية الكرية, والله أعلم براده. 
نقص : 

مقا - نقص : كلمة واحدة هي النقص خللاف الزيادة. ونقص الشىءٌ ونقصته 
أناء وهو منقوص . والنقيصة : العيب» يقال: ما به نقيصة› أي شىء ينقص . 


مصبا -نقص تقض من باب کل قتا وانتقص : ذهب منه شىء بعد مامه 


لضن 4 
رقص عدي راعلى هذه اللقة الفجيحة ونا اء اا د امن قاف 
و غير منقوص . وفي لغة ضعيفة : يتعدّى باهمزة والتذ عيف» ولم يأت في كلام فصيح . 
ويتعدّى أيضاً بنفسه إلى مفعولين, فيقال: نقصت زيداً حقّه. وانتقصته مثله. ودرهم 
ناقص : غير تامٌ الوزن. 

لسا النّقص: ال مخسران في الحظ . والنقصان يكون مصدراً. ويكون قدر الشيء 
االتقدواضن» تقض الشيء ينض وانتقصه وقد أ خد نه فللا قليلاً, وأفقض 
الشيءٌ: نقص» لازم وواقع. واستنقص المشتري القْنَء أي استحط . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الزيادة, فإنٌّ الزيادة إنضام شيء إلى 
آخر بعد قامه من جنسه أو من غيره. والنقص کسر عنه أي عن كونه تاماً. سواء 
كان النقص من الكميّة أو الكيفيّة. وسواء كان في جهة مادّيّة أو معنويّة . 

فف الماديّة کا فى : 

قد علمنا ما تنقص الأرض منهم وعندناكتاب حفيظ ‏ 00 / .٤‏ 

وَل يَرَوا أن نأتي الأرض تَنقّصها من أطرافها .٤١ / ٠۳‏ 

أفلا يرون أ تًا نأتي الأرض تَنقّصها من أطرافها - .٤٤ / 7١‏ 

الأرضء سيق ا گل ما سنل ويقابل السام من عاك وتراب:وثياف وتميوان: 
اة طاق الى را عرسا أو ستولا وال ف هو می القن دمت 


والنظر ف نقصانها إلى ما يتحول ويتغير وينقص من حمادها ونباتها وحيوانها 


٦‏ نقض 


وعمارتهاء فالأرض بتظاهرها وتجلياتها دائماً في التحوّل والزيادة والنقيصة, وبهذا 
التحوّل باختلاف الفصول يتحقق تعيّش الإنسان. وفي هذا عبرة وتنبّه له في مصير 
عيشه وعاقبة أمره ويوم بعثه. 

وفي الزمان کا في: 

قم الَّيْلَ إلا قلیلاً نِصْفّه أو انقض مندُ قليلاً ‏ ۷۳ / . 

وما يُعمّر من مُعمَّر ولا يَنقّص من عُمْره إلا فيكتاب ‏ 0" / .١١‏ 

اليل بوالعم اا دهان مع الان 

وف الأعمٌّ من الكيفيّة والكئيّّة وغيرهماء كما في: 


2 و 


إن الله بَرِيءٌ من المشركين ... إلا الّذِينَ عاهدتم من المشركين م ينقُصو 
شيئاً - 9 / غ. 

أي لم ينقصوا شيئاً من مواد التعاهد. ولا من مصاديقه الى تعوهد عليها. ولذا 
عار عن المنقوص بكلمة شىء» وهو من الألفاظ العامّة. 
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نقض : 

مقا نقض: أصل صحيح يدل على كث شيء» وربًا دل على معنى من المعاني 
على جنس من الصوت. ونقضت الحبلٌ والبناة. والنقيض: المنقوض. ولذلك يقال 
للبعير المهزول: نقض» كأنّ الأسفار نقضّهء وجمعه أنقاض. والمناقّضة في الشعر من 
هذاء كا ويك أذ يفتكن ها أكيه اة رق الد هة اك اا الوك 
فيقال لصوت المفاصل تُقيضهاء وهو قريب من الأول كأَئّها تنتقض فيسمع لها صوت 


عمد ذلك و اق الا جا صو : 


اش 4۷ 


مصبا - نقضت البناء نقضاً من باب قتل» والتّقض مثل حمل: بعنى المنقوض, 
واقتصر الأزهريّ على لض قال التّقض إسم البناء المنقوض إذا هُدم. وبعضهم 
يقتصر على الكسر وينع الضيّ والجمع تُقوض. ونقضت الحبل نقضاً أيضاً: حللت 
تائف وه يقال نقضث ما أو إذا أبطلعه: واتقض هى تنسب واشت الطهارة: 
بطلت. وانتقض ال جرح بعد بُرئه والأمر بعد التئامه: فسد. وتّناقض الكلامان : تدافعاء 
كأنّ كلّ واحد نقّض الآخرء وفي كلامه تناقض. وأنقض الميمل الظهر: أثقله. 

لسا ‏ النّقض: إفساد ما أبرمت من عَقد أو بناء. وفي الصحاح التّقض: تقض 
البناء والحبل والعهد. غيره: النتقض: ضد الإبرام. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نكث ما أحكم وحلّه. وهذا خلاف الإبرام» 
فإِنَ الإبرام إحكام شيء بفتل وخلط ونظيرهما. ومن مصاديقه: نقض الحبل المبرّم 
المفتول. ونقض البناء الحكم . ونكث العهد والعقد اللّازم. ونقض الكلام القاطع. 
ونقض الطهارة بالحدث. ونقض ما برئ من الجرح. 

وأمّا الصوت: فهو الصوت الحاصل في أثر نقض وحلّ شيء. 

وله لضو الأمان بعد دوا ١‏ / 5ه 

الذية رة غود لدم تمل معافة_ + ۷7 

ا ا لضي ق 

فما نَقْضِهِم میفاقهم لَعَنَاهُم ‏ 0 / .٠۳‏ 


اليو اف وكو ما خر دمن مهو الف واو وال كته والوكن: 


۲4۸ نقض 
والوثوق: تدلٌ على إحكام وتشديد -راجع الموادٌ. 

فني كلّ من المين والعهد والميثاق : مفهوم قوّة وشدّة وإحكام, والنقض قد تعلق 
بهاء بلحاظ نكثها وحلها وإبطاها. 

ولأ يخق أنّ تقض التعهّد والميثاق من أسوأ الأعبال فق الحياة الاجتاعية 
الإإنسانية. ويوجب اختلال النظم وسلب الاطمينان وتزلزل الأمور وتوقف الجريانات 
الاجتاعيّة . 

والنقض إبطال ماسبق من الإنسان من نيّة خالصة أو عمل صالمء فينتج فساد 
واضطراباً وخسراناً واختلالاً في الأمور التي بيئة وبين اله تحال وق بين الاس 

ولا تكونوا كالَّى نقّضث غَرْهًا من بَْدِ قُوَةِ أنكاثاً مُخذون آیاتگم دَخَلاً 
W/W‏ 

الأنكاث جمع النُكث بعنى ما تقض وانحلٌ من المغزول ليغرّل ثانياً. والدّخَل 
بمعنى ما يدخل من الخارج في شيء زائداً على أصل الموضوع المنظور. 

يراد إحكام أمر بالمين في الظاهر وفيا بين الناس» ثم" نقضه كنقض الغزل, 
حيث إِنّ الهين كان زائداً على أصول برناجهم وداخلاً فما للتظاهر والخادعة ولحفظ 
أمواطم وانقسيه. 

ولايخى أنّ أكثر الاس من المتديّنين برناع عملهم على طبق هذه الآية الكرية, 
حيث إِنَّهم يأتون بالفرائض ثم ينقضونها بأعبال منافية مخالفة حرامة متداولة فيا بينهم 
من الغيبة والإيذاء والتجاوز إلى حقوق غيرهم بالأيدي والألسن والأبصار والأسماع 
والظنون السيّئة وغيرها. 


م تشرَح لَك صَدرَك وَوَصَعْنا عَنكَ زرك الذي أنقضَ ظهرَك - 46 / .٣‏ 


1 


نقع ۲۹ 

الوزر بمعنى التّقل وزناً ومعنى, وبمعنى المجمل أيضاً. والظهر: في قبال البطون 
بأيّ خصوصيّة كان, فإنّه بدو وبروز ويختلف باختلاف الموضوعات» من ذات شيء 
وضافية وال واد روماه ور اة وة روفاد والفيينبالطين اغا إن 
تأثير الوزر ونفوذه في جميع أنواع مظاهره. 

والتقل أعجّ من الوزر المادّيّ أو المعنويّ, وهذا مرتبط بقوله تعالى في آخر 
الشورة السا 

وأمّا بنعمة رَّكَ فحَدّث. 

ومن جليل النعم الإليّة: رفع الأوزار في الحياة حقٌ يحصل الفراغ . 

واللرافمق تقطن اتير ل الفلواطر وك ها واشاذل رها وحتصول 

ووضع الأوزار إغا يبحصل بتشخّص التكليف والوظيفة وشهود الحقيقة وما هو 
الأمر الحق القاطع والإحاطة التامّة على الخير والصلاح وبتحقّق الإرتباط بين العبد 


وبين اله عر وجل حى لا يخ له أثر من الشاك والترديد, 
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ب 

مصبا - أنقعت الدواء وغيره إنقاعاً: تركته في الماء حى انتقع» وهو نقيع بمعنى 
رل ا ما يق سل اورب :قبل أن يلتم هر اقوس وی هو لاون ونقيع » 
ويطلق النقيع على الشراب المتخذ من ذلك» فيقال: نقيع القر والزبيب وغيره» إذا ترك 
في الماء حت ينتقع من غير طبخ. وجاز أيضاً فهو منتقع على الأصل. ونقاعة كل 


عم 


شيء: الماء اأذي ينتقع فيه. والنقيعة: طعام يتخذ للقادم من السفرء ونقع ينقّع وأنقّع : 


۲0٠ 
صنع النقيعة. والنقيع: البثر الكثيرة الماءء ونقع الماء في مَنقعه: طال مكثه» فهو ناقع‎ 
ونقيع . ومستنقع الماء: مجحتمّعه, والماء مستنقع فاعل.‎ 

مقا نقع: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على استقرار شيء كالمائع في قراره. 
والآخر على صوت من الأصوات. فالأوّل - نقع الماءٌ في منقعه: استقر. واستنقع 
الثيء في الماء. والتّقوع: ما تُقع في الما كدواء أو نبيذ» والمنقع : ذلك الإناء. والتّقيع : 
شراب يتّخذ من رَّبيب. والنّقيع: الحوض يُنقع فيه القر. والنقيع والتقع : الماء الناقع. 
وأمّا الأصل الآخر ‏ فالنقيع: الصّراخ وهو النّقع أيضاً. ونقع الصوت: ارتفع . 

العين ١7١/١‏ - نقع الماء في مَنقعة السّيل: اجتمع فيها وطال مكثه. وهو 
المستنقع, أي الجتمع . واستنقعت في الماء. أي ليثت فيه متبرداً. والتّقوع: شيء يُنقّع 
فيه ربيب وأشياء ثم يصق ماؤه ويُشرب. ونقع السّمّ في ناب الحيّة: اجتمع فيه. 
والتقع : الغبار. ونقع الصوت: ارتفع . 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع أجزاء واستقرارها في حل . ومن مصاديقه: 
اا اماد اق حل مو وا ارق ارب ر اوق ماق بعوض رة 
واستقراره. واستقرار سُمٌ وتجمّعه في ناب الحيّة. وتجمّع ما دق من التراب في محل 
ويسمى غار 

وا ارتفاع الصوت: بمناسبة تجمّع الارتعاشات الهوائيّة الصوتيّة في مقام 
اعتلاء الصوت» فيطلق النقيع على الصراخ. 

والعاؤيات ضا فالموريات قدحا فالمفيرات طيحا فا رن په فعا قرشطة به 
ا ا 


نقم ۲۱ 


سبق في الكلمات المربوطة أنّ هذه الآيات الكريمة تشير إلى مقامات مس 
لمنازل السلوك. والمنزل الرابع عبارة عن إثارة كل ما تجمّع واستقرٌ في نفس الإنسان 
وبق فيه بعد السير والجهاد في المنازل الثلاثة. ونعيّر عن هذا المغزل بالجهاد في رفع 
الأنانية وتحصّل مقام الفناء في الله عڙ وجلٌ. 

وليس المراد من النقع هنا مفهوم الغبار» كا يفشر في التفاسير. فإِن الغبار 
واحد من مصاديق النقع» ولا دليل على الاختصاص به إلا إذا فسّرت العاديات 
بالخيل والمراكب للمجاهدين العاديات. وهذا معنى ظاهريّ لأهل الظاهر وللعوام. 


راجع في شرح هذه المقامات الخمس إلى رسالة اللقاء. 
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قم : 

مقا نقم: أصيل يدل على إنكار شيء وعيبه. ونقمت عليه أنقم: أنكرت عليه 
فعله. والثّقمة من العذاب والانتقام» كأنّه أنكر عليه فعاقبه. وقوطم للنفس نقيمة, 
وهو ميمون النقيمة. إا هي من الإبدال, والأصل نقيبة. 

مضبا د نقمت عليه أمره ونقمت منه ا من باب ضرب» وتقوماء وتقمث اقم 
من باب تعب لغة: إذا عبته وكرهته أشدٌ الكراهة لسوء فعله. وفي التغزيل: 

ربا تھ مدا 

على اللغة الأولى» أي وما تطعن فينا وتقدح» وقيل ليس لنا عندك ذنب ولا 
ركبنا مكروهاً. ونقمت منه من باب ضرب» وانتقمت: عاقبت» والإسم التّقِمة مثل 
كلمةء ويخقّف مثلهاء وبجمع على نقم» ومع بالألف والتاء. 
لسا - النّقمة والنّقُمة: المكافأة بالعقوبة, والجمع لقم ونقم» فالأوّل لتقمة, 


5 YoY 
والثاني لِنقمة. قال ابن الأعرابي: الثقمة : العقوبة والإنكار. قال الأزهري: لتقم‎ 
والثقمة: العقوبة. الجوهريّ: نمت على الرجل أنقم فأنا ناقم : إذا عتبتَ عليه.‎ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مؤاخذة مع كراهة» ومن مصاديقه : الكراهة, 
الطعن, القدح» التعييب» العتاب» الإنكارء العقوبة: إذا كانت مأخوذة فيها الكراهة 
الباطنيّة والمؤاخذة وهي العتاب واللوم والعقاب براتبها الختلفة. 

فالقيدان مأخوذان في الأصل, ولا فيكون تجوّزاً. 

وما تقموا منهم إلا أن يؤمنوا بالله العزيز الحميد ‏ 86 / ۸. 

قل يا أهلَ الكتاب هَل تنقمون منًا إلا أن آمَنَا بالله ‏ ه / 09. 

قالوا إِنًا إلى ربّنا مُنقلبون وما تنقم متا إلا أن آمنا بآيات رَيّنا -/1/ .٠١١‏ 

وغ اموا( أن أغتنير ان ور سو دمن فقله - 4 / ۷2 

يراه الاس و اقا اة با فى عاسب الخال والمقان فين إلى أن 
الباعت عل التكده والتسخط فيم هو توجه المؤيدين إل الله عر وجل وإعاتهي به 
وبدينه وكتابه ورسولهء ثم اللطف الخخاصٌ والرحمة والسعة من الله تعالى فيهم وفي 
معاشهم الدنيوي. 

ومبداً هذا التسخّط ليس إلا الحجوبيّة عن الح والحروميّة عن الحقيقة 
والتوغْل في عام المادّة والجهل والظلمة. 

فانتقمنا منهم فأغر قتاهٌم فى ال بام كذبوا بآياتنا وكاتوا عَنها غافلين - 
۷ 


Yor لكب‎ 


ووو وي / 16. 


ن 5-5 ~~ و 


1 ربّه ثم أعرّض عَنها إِنّا من المُجرِمين مُنتقمون - 


ا 

ّلا تَحْسَبنَ الله خف وعده سه إنَّ الله عزيز ذو انتقام  ١6‏ / /اغ. 

الإنتقام إفتعال وتدلٌ الصيغة على المطاوعة أي اختيار الفعل» بأن يختار 
مؤاخذة وتكرّهاً في المورد المقتضي . 

وهذا إذا كان المورد موجباً للعقوبة والمؤاخذة بمقتضى إجراء العدل والصلاح 
وعلى وفق النظام التامٌ في الخلق. 

وهذا کا إذا كان الانسان برنامجه وجريان أموره على خلاف النظم الإلهيّ وفي 
مقابل كتابه واسکامة وتكاليفه ورسوله» فيجب له تعالى أن يؤاخذه ويعاقبه. حق 
ينصر رسوله ودينه, ويخذل الكفر والخلاف ومكر الشياطين اعدا يتم" نوره 
ولو كره الكافرون. 


وما ذكر إسم العزير مقارناً به: فإنٌّ العرّة استعلاء وتفوّق» والإنتقام يلزم أن 


نكب : 

مقا نكب: أصل صحيح يدل على مَيْل أو مَيّل في الثيء. ونكّب عن الثيء 
ينكب. والتكباء كل رج عدلت عن مهت الرياح الأربع: والأنكب: الذي كانه شى 
في شق . وا لنكب: مجتمّع ما بين العضد والكتف» وهما منكبان, لامها في الجانبين. 


0" لكت 


والتكب: داء يأخذ الإبلّ في مُناكبها فتظلع منه. والمتكب: عون العريف» مشبّه 
مكب اسان کا نه يقوي أمر القريف» کا يتقكى كه الانسان. 

مصبا ‏ نكب عن الطريق تكوباً من باب قعد» تكبا : عدل ومال. ونكب على 
القوم نكابةء فهو نكب مثل لس وهو عون العريف» مأخوذ من مكب الشخض» 
لأنّه يعتمد عليه. وتنكبت القوس: ألقيتها على المنكب. والنّكبة: المصيبة» والجمع 

العين 80/0" التّكب: شبيه مَيْل. وإنّه ليكابٌ عن الحقّء وعن احق أنكب, 
آي مال ع والتكي: اتضابك انی تفكت عند .وسكت هده واک :کل 
ناحية من الجبال أو الأرض» وحَبل العاتق من الإنسان والطائر ونحوه. ويجمع عَظم 
العضّد والكتف. ونكبنه حوادث الدهر وكوب كثيرة من الدهر. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو عدول في جريان طبيعيّ أو عرف مادٌيَاً أو 
معنويّاً. ومن مصاديقه: عدول عن الطريق المستوي. عدول الريم عن مَهِبّه. عدول 
عن احق والحقيقة. مَناكب فيها عدول عن السير في الأرض إلى الطرق المنظورة. 

وأمّا مَنكب بمعنى يجمع العظمين: فإنّ المنكب إسم مكان بمعنى حل العدول, 
والإنسان إذا تقايل وعدل نظره إلى الجانبين: ينحرف وجهه إلى جانب المتكبين ييناً 
وثمالاً. فهما مَنكبان عند العدول. 

وأمّا عون العريف: فإنّ العريف يتوجّه إلى معينه ويستعين منه ويستشيره في 
امور نهو منکب أي حل ترجه وغدول اليه 


وليسن ف الموردين معن التقوية والاعتاد كا لا مخق . 

ولاق أن قا بن الماذة ورا الكت والتكد والتكر والتكين والتقصض 
والنكف والنكل والنقص: إشتقاقاً أكبر. ويجمعها مفهوم العدول والقايل» وكلّ من 

وإِنَّكَ تتدعومُم إلى صبراط مُشتقم وإِنّ الّذِينَ لا يؤمنون بالآخِرَةٍ عَن 
الصّراط لناكُون ‏ 77 / 74. 

الصراط المستقى : عبارة عن مسير معنويّ على برناع اعتقاديّ وأخلاقّ وفي 
الأعمال يسلك الانسان إلى كاله وسعادته. ويوجب فلاحه ووصوله إلى عالم النور 
وال الا 

وفي هذا المسير عبور عن عالم المادّة وتوجّه تام إلى المراحل النورانية الروحانيّة 
ما وراء عالم المادّة. وهذا هو عالم الآخرة المتأخّرة عن عام الدنيا وفى طوها. 

فن لا يؤمن بعالم الآخرة: فهو عن هذا الصراط عادل منحرف وفي عالم المادّة 

وهو الّذي جَعَلَ کُم الأرضّ ذَلولاً فامشوا في ممناكبها وكُلوا مِن رزقه- 57 / 

0 
الذلّة: هو الهوان والصغار في مقابل من هو أعلى منه. والنكب كمسجد إسم 
مكان بعنى المحلّ الذي يقع فيه العدول» والعدول في الأرض عبارة عن التحوّلات 
فيها بالحركة الوضعيّة, وهذا التحوّل إنما يقع في المناطق المعتدلة, وأمّا منطقتا ا منجمد 


دائاً. ولا اقتضاء فبا للسكنى والزراعة وسائر آثار الحياة للانسان» لحروميّتهها عن 


۲٥٦‏ نكث 


كا أذ البشار ورؤوى ابال ال فة ل يصدى غلييا لكوي والعدول فيا 
عرفاً. لعدم ظهور آثار التحوّل فيهاء فهي دائًاً على حالة واحدة من توج الماء أو من 
الجمود واليبس فيهما. 

فالذّلول منها ما يكون قابلاً للحياة والعيش فبهاء من جهة الواء والماء ولينة 
التراب وقابليّة الزراعة وغو الأشجار وحياة الأنعام وعمارة البيوت وسائر لوازم حياة 
الإنسان. وأمّا المناطق المنجمدة وسطوح البحار ورؤوس الجبال وما ليس بذلول: 
قلست افيا انسعراد ا اة اسان 

والتعبير بالمشي : إشارة إلى مطلق التحرّك, فإنّ المشي أعمٌ من السير والجري 
والسري والذهاب والجيء والمتلوك رها والمتركة المطلقة: أل ومملة تامسن 
المعاش من تجارة ومعاملة وزراعة وصناعة وتهيئة وسائل الحياة وبناء العمارات 
والمعاشرة وغيرها. 


فليس المراد من المشي: السير والمشرء كنا فى الفاستير كا أن المذاكب ليس 
بمعنى الجواتب والأطراف وغيرها. 


نكث : 
مصبا ‏ نكث الرجل العهد تكثاً من باب قتل: نقضه ونبذه» فانتكث. مثل 
نقضه فانتقض . ونكث الكساء وغيره: نقضه أيضاً. والنّكث بالكسر: ما قض ليُغرّل 
مقا نكث: أصل صحيح يدل على نقض شيء. ونكث العهدّ فانتكث. وقال 
قولاً لانكيثة فيه, أي لا خُلف فيه. ومنه طلب حاجة ثم اتتكث لأخرى. كأنّهِ نقضّ 
عزمه الأوّل. والّكث: أن تُنقَض أخلاق الأكسية وتُغْرّل ثانية, وبها سمّي الرجل نكثاً. 


Yo كك‎ 


والنُكيئة: حط صَعبة ينكّث فبا القوم. 
العين 761/0 نكث العهد : نقضه بعد إحكامه» ونكث البيعة . والّكيثة إسمها. 
ونكت الراك والماف عن أصول الأطفان وشهه: إذا قشر ته وشقعه واا ناكف 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إهمال مع خُلف وتركٌ لما سبق من الإحكام. 

والفرق بينها وبين النقض : أنّ النظر في النقض إلى حل ما أبرم وإبطاله. وفي 
النكث إلى خُلف وحلّ وفك في نفسه» من غير نظر إلى إبطال ما أبرم ونقضه, فالنكث 
ف المرتبة المتأخّرة. فيقال: نقضه فصار نكثاً. وأيضا قد يكون النكث من دون أ 
يتحقّق النقض أو يتوجّه إليه» فهو أعمٌ وأخفٌ وألين. 

وتن مصادقه ترك امود ورقف وشريق الشاذى الكسائ وجك راس 
السواك وتفريق خيوطه. والتخلّف عا التزم سابقاً وفك ما عقده. 

فالتعبير في تفسير المادّة بالنقض : للتقريب إلى الذهن. 

۲ / ١7  ًاثاكنأ نقضّث غزْهًا من يَعْدِ قوّةٍ‎ N 

فرت كل أنكاثا عد اق فان الور قفن القول س ضر خيوطة 
وأخلاقه متفدقة متشعّئة. فالكلمة حال من الغزل. 

وهذه الآية الكريمة تؤيّد ما ذكرنا من الفرق بين المادّتين. 


5 - 2 000 - ا جا ا‎ Te 
/ ٤۸ - إن الّذِينَ يُبايعوتَكَ إنا يُبايعون الله ... فمن نكت فا نما ينكث على تفسه‎ 


1" نكح 

وقلنا في النقض:إِنّه إيطال أمر أحكم وحلّه. وهذا المعنى نما يتحقّق بعد الإبرام 
والإحكام, حقى يصدق النقض. وأمًا المبايعة والبيع والشرى بأيّ صورة كانت: 
فلاتناسب النقض» والمناسب قا التعبير بكلمة التكث؛ أي الخلف والنبذ والترك 
والاهمال. 

وهكذا في قوله تعالى: 

فليا كَسَفْنا عنم الجر إلى أجل هُم بالغوةٌإذا هُم ينون 7 / .١0‏ 

وأَحَذناهٌم بالغذاب لمهم برجعون :.. فلا كَشَلْنا عم الغذاب إذا هم ينكتون 
259 / ١ة.‏ 

فإِنّ الإبتلاء بمضيقة أو عذاب أو رجز: ليس فبها إبرام وإحكام وتعهّد شديد 
حقٌ يعبر بالنقض. فكان المناسب في تلك الموارد التعبير بالنكث» أي با يدل على 
المثلف والترك والاهمال والانطلاق. 

وأمّا استعمال كلّ من النقض والنكث متعلّقاً بالأهان في قوله تعالى : 

وال #تضيوا الأعان تعد تركييها 1 317 

وقوله تعالى: 

وإن تَكَتوا أهمائهم من بعد عهدهم ...ألا تُقاتلون قوماً نكثوا أهائهم - 9/ ؟١:‏ 

فان النقض في الآية الأولى بمناسبة التوكيد في الأمان. والنكث في التانية 
بمناسبة الإطلاق في الأيمان. 


مقا نكح: أصل واحد وهو البضاع, ونكّح ينكحء وإمرأة ناكح في بني فلان, 


نکح ۲0۹ 


آي ذات زوج منهم. والتكاح يكون العقد دون الوطء. يقال نكحت: تزؤجت» 


مصبا ‏ نکح الرجلّ والمرأةَ أيضاً ينكح من باب ضرب نكاحاً. قال ابن فارس 
وغيره: يطلق على الوطء وعلى العقد دون الوطء. وقال ابن القوطيّة: نكحتهاء إذا 
وطئئّها أو تزوّجتّها. واستنكح, بمعنى نكح. ويتعدّى بالهمزة إلى آخرء فيقال: أنكحت 
ا المراق, وال د حرام كسمه الدراب اا خاي وقلي اومن 6ا فحت 
الأشجارء إذا انض بعضها إلى بعضء أو من نكح المطر الأرض» إذا اختلط بتراها. 
وعلى هذا فيكون النكاح بجازاً في العقد والوطء جميعاً, لاله مأخوذ من غيره فلا 
سم القول بأنّهِ حقيقة لا فا ولا في أحدهماء ويؤيّده أله لا يُفْهَم العقد إلا 
بقرينة » نحو نكح في بني فلان, ولا يُفهم الوطء إلا بقرينة نحو نكح زوجته» وذلك من 
علامات امجاز. وإن قيل غير مأخوذ من شيء فيترجّح الإشتراك, لأنّه لا يفهم واحد 


شن فسميه إل رة 


العين 1۳/۳ النّكح: البضع . ونُجرَى نكح أيضاً يرَى التزويج. وإمرأة ناكح, 
ويجوز في الشعر ناكحة. وكان الرجل يأتي الحيّ خاطباً فيقوم في ناديهم فيقول: خطبٌ, 
أي جئت خاطباً. فيقال له نكمٌ, أي أنكحناك. 


مفر ‏ نكح: أصل النكاح للعقدء ثم استعير للجماع. ومحال أن يكون في الأصل 
للجاع ثم استعير للعقد, لأنّ أسماء الجاع كلها كتاياته انايب ذكره اهام 
تعاطيه. ومحال أن يستعير مّن لا يقصد فُحشاً إسمّ ما يُستفظعونه لما يستحسنونه. 


فرهنگ تطبيق - (نكخْح) زناشويى كردن = سرياني - تكيح. 
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والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التزويج» وهو تعاهد من جانب الرجل والمرأة 
على مقدرات معهودة يبنهبا ياء أو عرقاً إذا لم يكونا متدينين: ليعيشا معا من قاء 
الجهات. 

ومن لوازم هذا التزوّج: الحقوق الثابتة المعيّنة لكل من الزوجين» من العمل 
والإعانة وا خدمة والفعَالِيّة في إدامة عيشه). لكلّ منها بمقتضى استعداده وحاله ووظيفته, 
ومنها العشرة والفتع والتأنس وحسن الصحبة وصدق النيّة وخلوص السريرة والحبّة. 

وقد ورد في الإسلام تفصيل خصوصيّات هذه الحقوق الثابتة لكلّ منها. 
وجمعناها في كتاب -ازدواج وحقوق زن و مرد. 

ولايخق أنّ الزواج نموذج بارز محدود من المدينة الفاضلة» وفيه يتحقّق ما في 
اشابعة ا دة العادلة من الضوابط الس قاذ الجايعة إغا فشكل من هذ 
الببوقات ا فة الصالحة أو الطالحة, 

فليس النظر في الزواج إلى القتع الجرّد. كا يظنّه أهل الظواهر. كا أَنَّ مادّة 
النكاح ليست بعنى الجامعة» وإن كانت من آثاره بلحاظ التوالد والتناسل وتشكيل 
العائلة الي 

وهذا المعنى يتراءى في أكثر الحيوانات أيضاً. 

ويدلٌ على الأصل قوله تعالى: 

إذا نكم المْمناتٍ م طلّقتموهنٌ من قبل أن قَسُوَهنٌ ‏ ۳۳ / .٤٩‏ 

فان الآية الكرية تدلّ على تحقّق النكاح من دون أن يقع المش. 

وقوله تعالى: 


نكح 5 


راقرا الام حق إذا برا اللكاخ فإن انم متم كشداً فادقعوا إل 
وا2 

فإِنٌ المراد من البلوغ إلى حدّ النكاح: هو الإستعداد بأن يتزؤج» والقَكَّنُ من 
التأهّل وتأمين الزوجة وحفظها فكراً وعملاً, والبلوغ إلى استطاعة التدبير والتنظيم 
للعائلة وأمورها واحتياجاتها وتقدير معايثها. ولا يناسب حمل النكاح على القتع 
والمجامعة, فإنّ هذا يشترك فيه جميع الحيوانات» وليس فيه دلالة على وجود الرشد. 

وقوله تعالى: 

فإن طلْقّها فلا تل لَه من بعد حقّ تَنكح روجا غير فإن طَلّقها فلا جُناح - 
يق 

إن النظر في لزوم المُحلل بعد ثلاث تطليقات: تبدّل برناج الزواج» والإنصراف 
وترك ما رأوا كراراً فساده في القزوّج السابق» وليس المراد وقوع مجامعة جديدة 
أخرى» حى تجوز صحّة التزويج والعود إليه ثانياً. وهذا من الإشتباهات الجارية فيا 
بين العوام» فإن المؤمن لايُلدَعْ من جُحر مرّتين. 

وأمّا الفرق بين النكاح والزواج والقتع والبضاع والجماع: 

فالنّكاح: تعاهد في ما بين المرأة والرجل من الإنسان في مورد التوافق في 
عيقب)ا من جميع الحجهات. كالشريكين ف الحياة. 

والرّواج: تقارن وتعادل فما بين أفراد أو فردين في برناج خصوص وجريان 
خاصٌ في الحياة وإدامة الوجود» من أي نوع كان. 

والقتّع : من المتوع وهو كون الشيء ذا انتفاع يوجب التذاذ 

والبضاع: من الببضع وهو القطع» والبضعة القطعة. والبُضع قطعة خصوصة من 


أ 


۲ نكد 


البدنء ويك عن الفرج» ويشتق منه إنتزاعاً فعل» فيقال باضعتها مباضّعة ويضاعاً. 
والجماع: من الجتمع وهم ضيمّ شيء إلى آخر. فيقال: جامعتها مجامعة وجماعاًء 
فيكون كناية. 
فظهر لطف التعبير وخصوصيته بمادّة النكاح في الآآيات الكرية. 
فانْكِحُوا ما طاب لَكُم من النّساء مَفّْى ثلاث ورُباع فإن خِفْتم أن لا تَغْدِلوا 


4 


فواحدة ‏ غ/7. 

سبق معنى مث وثلاث ورُباع وصيغها فراجع . 

ثم إنّ جواز النكاح بإثنين أو بثلاث أو بأربع : بمعنى الاقتضاء وعدم المانع» إذا 
وجدت الشرائط المقتضية وفقدت الموانع » ومنه إمكان إجراء العدل وإطمينان العمل 
بالقسط بينها. ويكني في المنع ون الجواز: خوف إجراء العدل. قال تعالى : 

ولّن تستّطيعوا أن تعدِلوا بين النساء ولو حرّصْتم - / 5؟1. 

فلازم أن يراعى هذا الشرط المصرّح به في كلام لله عڙ وجل بعد وجود 
المقتضي. ولا سيا في زماننا هذاء فإنّ العيش المشروع في هذا الزمان في غاية 
الصعوبة» لكثرة الإبتلاءات والتوقعات فيها. 


نکد : 
مصبا - نكد: نکد نَكَداً. من باب تعبء فهو نِد : تعشر» ونكد العيش نکداً: 


س 


اتد 


مقا نكد: أصيل يدل على خروج الشيء إلى طالبه بشدّة. وهذا مطلّب تكد. 
ورجل نکد ونكدٌ. ويقال: نکد الغراب: استقصى ف شحیجه» كانه بقء. وناقة 


Y۳ نکد‎ 


سات التكدة الو اللوم نکد تکدا فهو تكد ونكد وأنكك وگل فى سد 
غل ماحد کا فهو تكن وضاهيه أنكل تكد ونکد ينكد نکدا: اشد بوتكد 
الرجل فى العطاء: قلّل أو لم بُعط الببّة. والنُكد والنّكّد: قلّة العطاء وأن لا يهنأه من 
يُعطاه. وفى العام ك وكجدا ركد واا وسال فأنكّده. أي وجده عبرا 
57 فيه تكادة ونَكّد وا وهو تكد واک وقوم أنكاد وا وقد 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تعسّر مع انكدار. ومن مصاديقه: عطاء قليل 
مع مَنْء أو عطاء قليل غير هَنيء» وشيء شديد فيه كدورة, وخروج لبن بشدّة 
وفصرة وما هرا زهوما. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في الأصلء وإِلا فهو تجوز كا إذا استعملت المادّة في 
مفهوم واحد من المعاني المذكورة. 

واد الطب يخرج ثباثه بإذن ريه والذى خفت لا يخاج إلا تكداً- 58/17 

الطيّب: ما يكون مطلوباً ليس فيه قذارة في الظاهر ولا في الباطن. والخبيث: 
يقابل الطيّبء والخبيث في كل شيء بحسبه. والبلّد: هو قطعة محدودة من الأرض 
عامرة أو قير غاشرة, 


يراد إن الأرض إذا كانت غير مطلوبة وغير خالصة وفيا قذارة: فلا يخرج 


٤‏ نكر 


نباتها إل في تعشر وانكدارء وهو قليل شوم وغير هني ء. 

ولايبعد أن نقول: إِنّ البلد يمعنى نحل الإستقرار أرضأ أو غير أرض وماديَاً 
أو غير مادّيّ. ويدلٌ عليه ما في كتب اللغة كا سبق في إِنّ البلدة تطلق على الصدر, 
وقلنا إِنّهِ باعتبار الأفكار المستقرّة فيها. 

وسبق في النبت: إه خروج شيء من محل بالفوٌ سواء كان الحلّ أرضاً أو حلا 

فتشمل الآية الكرية على النباتات التي تنمو من الأرض» وعلى ذرّيّة الإنسان 
المتولّدة المنبتة من الأصلاب والأرحام» وعلى الأفكار والإعتقادات الظاهرة من 
الصدور والقلوب. 

ولا يخ أنّ محتوى الآية أمر طبيعيّ برهاني في كلّ من طرفي المنشاً والناشيء 
والمنبت والنابت» ولا اختصاص فيه بالأرض والخارج منها. 

فكل مَنبت طيّب ليس فيه قذارة يُنبت شيئاً طيّباً. سواء كان المنبت أرضاً أو 
ضدرا أو رجا وكل مَنبت خبيث قذِر منكدر من أي نوع من أنواع ااا والنيتك 
ابد أن تنبت شيا قزرا نا 

وهذا المعنى جار بالطبع في جميع أنواع الأراضي ونباتاتهاء وفي جميع الأرحام 
وما يتولّد منهاء وجميع الأفكار والصدور. 


نكر : 


مقا - نكر: أصل صحيح يدل على خلاف المعرفة الى يسكن إليها القلب. 
وتر الشيءَ وأنكّره: لم يُقبله قله ولم یعترف به لسانه. والباب كلّه راجع إلى هذا. 


کر 0 


فالكن الدتهى ؛ ,اكرام الأمر المي القنديد. ونك الام تكارة والاتكار: خلافق 
الاعتراف. والشتكرء الل من حال كس إلى أخرى ثكرة, 

میا د أتك هه کار خلاق فر سه وک هبعال کیت كذلقه غير أله ل 
يعضرف, والتّكير: الانكار أيضاً. والكراء: انكر والذكر مقله وهو الأمر القبيح. 
وأذكرت غلية قلف ذا عه ردو کت و يده رك ره كرا فل 
غيرته. 

مرآ ردد العرفاقء قال ايكرت کا وكرت واضله ان تزه عل 
القلب ما لايتصوّره وذلك ضرب من الجهل. وقد يستعمل ذلك فما ينكر باللسانء 
وسبب الإنكار باللسان هو الإنكار بالقلب» لكن ريما ينكر اللسان الثيءَ وصورته 
في القلب حاصلةء ويكون في ذلك كاذباً. والمنكر: كلّ فعل تحكم العقول الصحيحة 
بقبحه أو تتوقّف في استقباحه واستحسانه» فتحكم بقبحه الشريعة. وتنكير الشيء: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل العرفان» وهو ما لايعترف العقل 
السام بحسنه. بل يحكم بقبحه» كا إن العرفان بمعنى العلم بخصوصيّات شيء وتّييزه. 
والمعروف ما يكون متميّراً ومشخّصاً في نفسه بحيث يقبله العقل السالم ويعترف به. 

ومن مصاديقه: الإنكارء التعييب» التقبيح» الجحود. 

ومن لوازمه: الجهل» والتغيير» والنهي» والشدّة. 

َل رأى أيديهم لا صل إليه نكرهُم وأوجَس متهم خِيفّة  ./١ / ١١‏ 


e لض‎ 


والتعبير بصيغة الجرّد دون صيغة الإفعال: فإِنٌ الجرّد يدل على نفس تحقّق الفعل في 
الخارج من حيث هوء أي وقوع الجهل بهم وكونهم مجهولين مبهمين من جهة أنفسهم. 
وهذا بخلاف الإفعال فيدلٌ على صدور الفعل من الفاعل ويلاحظ فيه هذه الجهة. 

فيقال: شيئاً تكْراً عذاباً نرا 

يوم يدع الداع إلى قّيء كر 06 /5. 

والصيغتان كصّلب وجُدّبٍ من الصفات المشيهة, والشدّة في الثانية أزيد بمناسبة 
الضمّتين. ويراد ما يتصف بكونه 6 ر وغير معروف واا عد أن هد 
ويعرّف. 

وهذا التعبير بالجرّد أبلغ وأشدّ دلالة على الذّهي والبلاء من المنكّر مزيداً: فِنّ 
المجدد فيه دلالة على نفس الحدث من حيث هو وبذاته. بخلاف المزيد ففيه دلالة على 
نسبته إلى فاعل أو مفعول أو غيرهما. 

ومن الأحزاب مّن يُنكر بعضّه - .٠١ / ١7١‏ 

يَعر فون نعمة الله ثم يُنكروتها وأكثْرهُم الكافرون - ١١‏ / 87. 

ويُريكم آياته فأيّ آيات الله تدكرون - ° / ١ق‏ 

فدّخلوا عليه فعرنّهم وهم له مُنكرون - ۱۲ / 0۸. 

فالإنكار: إظهار أَنّ الشيء نكر جهول وغير معروف. وفي الآيات دلالة على 
أنّ الإنكار يقع في مقابل المعرفة والإراءة والإرتباط. فني الإنكار يجعل الأمر المعروف 
لمر منكراً وغير معروف. 

إِنَّ الصّلاةَ تَنيَى عَن القَحْشاءٍ والمنکر - 78 / 40. 


4 ۴ ا ت 


یکر ۹۷ 


وا ليقولون مُنکراً من القول وا ۸ 7 

والفرق بين الفحشاء والمنكر والبغي والزور: 

إن الفحشاء: عبارة عن شيء فيه قبح بين. 

والمنكّر: كما قلنا نه أمر يجهله العقل ويكون غير معروف عند العقلاء. 

والبغي : طلب شديد» وإذا استعمل بحرف على : يدل على التعدّي. 

والزّور: عدول عن الظاهر في القلب مع تسوية الظاهر ظاهراً. 

قال تكروا ا عرق پار اتيقدى - +8 / 2 

التدكير: جعل شيء تكراً وغير معروف. فيلاحظ في الصيغة جهة الوقوع 
اتور 

والنكير : فعيل مصدراً كاليّحيل والّهيل. وصفة كالشريف. والأوّل كما فى : 

فأملّيثُ للكافرين ثم أخذتهم فكيف كان تكير - ۲۲ / .٤٤‏ 

أئ كيف كان أثر إلكاري وتتيجعه علهم: ولبسن أئزه وعاقبته إلا هذا الأخذ 
والعذاب. ويراد من إنكاره: عدم المعرفة به وكونه مجهولاً مهما وغير معروف عندهم. 

والثاني كما في : 

ما لَكُم مِن مَلِجَأ يومئذٍ وما لَكم من تكير - 17 / .٤١‏ 

ای وما لكو فى کر يومد کر ويکر هنان ویک اعت وا ارد 
معناه المصدري: فيكون المراد ولا يبق لكم يومئذ من إنكار. 

ولكنّ الأصل في هذه الصيغة هو ما يكون متّصفاً بكونه تكراًء بأن يكون صفة 


A‏ نكس 

واغضّضل من صَوْتك إن أنكر الأضرات لَصَوتٌ امير - ١‏ / 15. 

نمی عن ترفيع الصوت والجهر به» فان صوت ا حمار مع كونه جور ا 
هو غير معروف عند العقلاء بحيث ينكره العقل ويجهله. 

الآنروة با تروق والقاهية قن امقر و وى 

فقد ذكر المنگر في مقابل المعروف» فالَكَّر ما لا يعرفه العقل السليم بل ينكره, 
ومن المعروف والمنكر: ما يعرفه الله عر وجل ورسوله N,‏ ويّعرفه كتابه ويثبته. 
وفي قباله المنكّرء وهو ما لا يُثبته العقل ولا كتاب الله عر وجل ودينه. ويكون يجهولاً 
غير معروف. 

فظهر أنّ الإنكار والمنكر: في قبال المعرفة والمعروف» وليس بمعنى القبيح 
والسيّئ . کا في قوله تعالى : 

ف با آل توظ الل شرن قال الك فوع كرون 3/16 

إذ دخلوا عليه فقالوا سلاماً قال سلا قوم منگرون - 5١‏ / ۲۵: 

والنظر هنالك إلى كونهم غير معروفين عند لوط وعند إبراهيم علا الشلام 
كا قلنا فی: 


فلا رأى أيديهم لا تصل إليه نكرهم - ./١ / ١١‏ 


مثا كين: أضل يذل عل قلت الع د مد اللكس» قليك العىء غل 
راسف رارک لکرس أن كترم ااال رسب واا کی الس ادى كبر 


نکس ۲۹۹ 
قوق ه يمل أغلاه أمظله و قال لا اله انكس تسا ذلك واللتكين من الخيل: 


الذي إذا جَرى لم يسم برأسه ولا هاديه من ضعفه. 

ھا کک من نانب کو کی ارک كبا ل 
الول هود الک كا لد فال ارج 

اسا کش ر وك ونكت الشيء: قلبته فانتکس. وسهام انكام 
ومن الجاز: تكس في مرضه. وأكل كذا فنكسه. وتكس الخضاب على رأسه: أعاده 
رازا وله یکی انك الا تکاس :لودل 


أقول: المائق : الأحمق في غباوة. اهادي من الخيل: العنق ومقدّم بدنها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو صيرورة أعلى الشيء إلى جانب أسفله. ومن 
مصاديقه: إنقلاب الرأس إلى جانب الرجل. تقلّب المولود من الرأس إلى الإجل. 
جعل السهم أعلاه أسقله. وخفض الرأس وطأطأته. ورجوع المرض بعد الصحّة 
والعرء. وصيرورة العقل إلى الحمق. فلابدٌ من لحاظ قيود الأصل. 

ر غق مان الاس لقلا وس فيا بين انكف راتكن والنكر والتكظ 
والنقض . ويجمعها مفهوم القلب . 

ولو تبي ذا لجر مون تاكسوا رو ویپ عند رتيو ۳۴۲ ۱۲7 

الإجرام: قطع النفس عن الحقّ بسبب خلاف وإثم. فإنّهم إذا رأوا اتقطاعهم 
عن الحقّ: يتحصّل لهم انكسار تام وانخفاض كامل في الباطن» وهذا يظهر في ظواهر 
وجودهم بصورة النكس والخفض في أعالي وجودهم, على طبق عوالم ما وراء المادّة 


۷۰ نكص 
من البرزخ والبعث. 

ومن تُعمّره تُنكّسْه في التلق أفلا يَعقلون ‏ 1 / 1۸. 

التعمير: جعل شيء ذا عمرء بعنى إدامة الحياة. أي إدامةٌ الحياة بطول العمر 
ينتبي جريانها إلى التنكيس» وهو في هذا المورد عبارة عن نزول اعتلاء القوّة في 
جريان | لحياة إلى جانب الإنكسار» وانحطاط العمر ورجوعه من القدرة إلى الضعف 
والنقصان مرتبة بعد مرتبة» وهذا الغزول والإنحطاط هو معنى الانتكاس. 


ولا يخن أن التعمير والتنكيس والخلق: راجعة إلى الجهة المادّيّة البدنيّة, لا إلى 
الجهة الروحيّة. فإن الروح يتقوّى بطول العمر وإدامته إِمّا في سبيل الحقٌ والحقيقة أو 
في طريق الباطل والشيطنةء ولا تأثير لضعف البدن وانتكاسه في سير الروح في 
منازله. 

قال بل فعلّه كبيرُهم ... م ُكسواعَك دءويهم لَقَد علمت ماهؤلاء يَنطقون - 

. 6/١ 
الرأس: قلنا إّه هو المبداً العالي للشيء مایا أو مع وكا كان لظ الى‎ 
جهة كونهم مقهورين في الفكر والإعتقاد. وصيرورة أعالي عقائدهم منقلبة إلى أسفل‎ 

مرتبة منهاء وانكشاف ما فيها من الوهن والضعف والبطلان: فعير بالنكس. 

فهذه الآية تدلّ على انتكاس معنويٌ من جهة الإعتقادات والأفكار, کا أن 
الآبة الفائيية تدل عل اسكاين_ مائ من جهة القوى البدقة: والأولى تذل على 
الافكاس فيا وراد عاك ال5 


526 


مقا نكص: كلمة» يقال: نكص على عقبيه» إذا أحجّم عن الشيء خوفاً 


نک ص ۲۷۱ 
وجُبناً. قال ابن دريد: نص على عقبیه : رجع عا كان عليه من خيرء لا يقال إلا في 
الرجوع عن الخير. 

العين ٥6‏ التكوض + الاحتجام. تكص هو وأنكصنة قيرة, والتكيضة: 
الفا خر عن الكى + : 

لسا ‏ التكوص: الإحجام والإنقداعٌ عن الشيء. تقول: أراد فلان أمراً ثم 
نكص على عقبيه. ونكص عن الأمر يتكص وینگص تكصاً ونُكوصاً: أحجم. ونكص: 
رجع إلى خلفه. وهو القهقريٌ. 


أقول: الإحجام: الكفٌّ والمنع والصرف. والإنقداع: الرجوع والإنكفاف. 
والعقبين: تثنية العقب وهو المتأخَّر المتلف» وعَقِب القدم» ولكلّ إنسان عقبان من 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رجوع عا من شأنه أن يَسَتَقْرٌ فيه بحكم العقل 
أو بافعضاء الوظيفة الشرعية أو الأنسائية السالمة: فهذه القيود مأحوذة فى الأضل. 


فليس مطلق الرجوع أو الرجوع القهقهري أو الرجوع بكفٌ ومنع عن الغير أو 
مطلق التأخَّر أو الرجوع إلى الوراء: نكوصاً. 


وأمّا الرجوع خوفاً: فيكون من مصاديق الأصل إذا كان في مورد يقتضي العقل 
والشرع تثبّته واستقراره» لا مطلقاً. 


وأمًا الرجوع عن الخير: فصحيح إن أريد مطلق الخير ظاهراً أو باطناً. 


والمادّة قريبة من مادّقٍ النكث والنكص لفظاً ومع . 


- ۷۲ 


وإذ زيّن هم الشيطان ... وإني جارٌ لكم فلا تراءت الفئتانٍ نكص عَلَ عَقَيِيِه 
وقال إن کین متك 4۸7۸ 

فالنكوص من الشيطان رجوع عن تعهّده وقوله وقايله: حيث إنه أل وأوحى 
في قلوبهم التقوية والتزيّن والنصر والميل إليهمء م حين العمل نكص عن تقويتهم 
ونصرهم وإجارتهم. 

وهذا النحو من التزيين ثم النكوص : عامٌ في كل من الأفراد المعايلين إلى اللحوى 
والشيطانء فإنّه يرين طم أعبالهم وحالاتهم وبراجهم وعلائقهم الدنيويّة إلى أن 
ينصرفوا عن الحق وعن الصراط المستقيم ‏ فيخلي بينهم وبين ما يشتهون» ويظهر 
البراءة منهم. 

قد كانت آياق کل عليك كم عل أعقاك رن مستكارين به د 
77 11 

فإنّ من الوظائف العقليّة والإنسائيّة: التفكّر والتدبّر وا مخضوع في رسالات الله 
عر وجل وني آياته وكلاته وفي كتاب أنزل من جانبه» ليعرف الحقٌ والخير والصلاح» 
وهتدى إلى السعادة والفلاح. 

وليعلم أن من أعظم مقدّمات السعادة والكمال للانسان: إراءة الآيات الإهيّة 
والعلامات والشواهد الربّائيّةء ليسير الإنسان إلى مقام القرب ولقاء الربٌ العزيز 
المتعال: وهو آخر درجات الكقال للانسان» وبه ينال السعادة وخير الدنيا والآخرة:. 


نكف : 
بع ا من ایک و بان لوي واكك | كه دوراب کل 2 
واستتكفت: إذا امتنعت أنفة واستكبارا. 


VY نكف‎ 


مقا نكف: أصلانٍ: أحدهما يدل على قطع شيء وتنحيته . والآخر على عضو 
من الأعضاء. ثم يقاس عليه. فالأوّل ‏ التّكف: تنحيتك الدموع عن حَدّك بإصبعك, 
ويقولوجدراينا خيعا ما تكد انحد سار يوماً أو يومين» أي ما قطعه. وبحر لا يُنكّفء 
مثل لا يُنرّح. والإنتكاف: خروج من أرض إلى أرض أو أمر إلى أمرء تقول: أراد 
هذا وانتكف فأراد هذاء كأنّه قطع عزمه الأوّل. وانتكف الأثر: وجده. والأصل 
الآخر -اللَكف جمع تكفة. وهي عة في أصل اللّحي. يقالإبل منكّفة: ظهرت تَكّفاتها. 
ثم قيس على هذا فقيل : نكف من الأمر واستنكف. إذا أنف منه. فإنّه لا أنف أعرض 
عنه وأراه أصل ليه كا يقال أعرض » إذا ولاه عارضه وترك مواجهته. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التنحية تأنّفاً. والإنتكاف: اختيار أن ينحّى 
تأنّفاً. والإستنكاف: طلب التنحية والميل إليه. وما الإمتناع والإستكبار والقطع: فمن 
آثار الأصل. وأمّا مفهوم اتتكاف الأثر: فهو في مورد التنخي والعدول عن أثر المشي 
في الطريق, ثم الوصول إليه ووجدانه. 

ومن مصاديق الأصل: تنحية الدمع الجاري عند الخدّ. والتنحّي عن مكان أو 
بلد أو أمر بالتوجّه إلى آخر. وعدم إمكان التنحّي في ماء البحر بالنزح وغيره. وهكذا 
في نزول المطر بقطعه ودفعه. 

ن يَستنكف المسيحٌ أن يكونَ عبداً له ولا الملائكة المقرّبون ومن يستنكف 
عن عيلايه وسر ...وأما الذي اكوا واوا قم عدا يا - .+ / 
1 


فالامشتكاف هر الظلب السعن عن السود افا :والاستكار ليس داخد 


۷4 نكل 


في مفهوم المادّة» ويدلٌ عليه ذكره مستقلاً بعد كلمة الإستنكاف في الموضعين من الآية 
الكرية. 

وذكز فيد الاستكار ق عض كنب اللفة ادس خوة ين هذه الكية غفا 
عن تحقيق المورد, ونظيره كثير في اللغات المدؤنة, حيث يذكرون القيود والضماتم 
وخصوصيّات الموارد في كلمات القرآن الكريم جزءاً من مفاهيم اللغات» وقد أشرنا 
إلها كراراً. 

ولايخف أَنّ حقيقة العبوديّة: آخر مقام للعبد السالك إلى لقاء الربٌ الجليلء 
وقد يوصف الأنبياء العظام بهذه الصفة, إذ بها يكون العبد مظهراً للصفات والأسماء 
الحسنى لله تعال. 

وقد ارقا هذا الست ىق رسا اللقاى فاخا 

وليست المادّة بمعنى الامتناع كا في بعض التفاسير, فان التنحّي ألطف وألين 
وأنسب من الإمتناع, مضافاً إلى أنه من آثار الأصل والحقيقة في المادّة. 


مقا نكل: أصل صحيح يدلّ على منع وامتناع» وإليه يرجع فروعه. ونكل 
عنه ُكولاً ينكل. وأصل ذلك التُكل: القيد. وجمعه أنكال لاه ينكل أي ينع . والتُكل: 
حديدة اللجامء وهو ناكل عن الأمور: ضعيف عنها. ومن الباب نكّلت به تنكيلاً, 
ونكّلت به تكالاً. وهو ذلك القياس» ومعناه أنه فعل به ما يمنعه عن المعاودة ويمنع 
غيره من إتيان مثل صنيعه. وهذا أجود الوجهين. 


تعبات كلت ع افد تكولا وى باب ورد اسان و كذ 


o نکل‎ 


قن باب ب اوها الأضسية وهر ان وا ر قال او 
أراد أن يصنع شيئاً فهابه . ونكل عن البین: امتنع منها. ونكل به ينكل من باب قتل 


تكلة قبيحة: أصابه بنازلة. ونكّل به مبالغة أيضاًء والإسم النكال. 


العين ۳۷۱/۰ التّكل والدّكّل: ضرب من ا والقيود. وکل فيه لكل به 
غيره فهو نكل. ونكل ينكل : تيميّة » ونكل حجازيّة. يقال: نكل الرجل عن صاحبهء 
إذا جين عنه . ونكّل عن المين: حاد عنه» والتكول عن الهين: الإمتناع منها. والتّكال: 
إسم لما جعلتّه نكالاً لغيره, إذا بلغه» أو رآه خاف أن يعمل عمَلّه. 

التبذيب 560/٠١‏ -التّكّل: الرجل القويّ المجرّب. يقال: رجل َكَل ونكل. 
ويقال: بَدَل وبدل, ومتل ومثل وسَبّه وشبه» ولم يسمع غير هذه الأربعة الأحرف. 
ورجل نکل وتَكّلء إذا نكل به أعداؤه» أي دفعوا وأَذلوا. وتَكَّلتُ بقلان: إذا عاقبته 
حر أجرمّه عقوبة تَُكّل غيره عن ارتكاب مثله. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو النكوص.» أي الرجوع عا فيه لتضييق ومعاقبة. 
ومن لوازمه: الإمتناع, التأخّرء الإنصراف, إصابة بنازلةء تقييد» إيجاد عبرة في 
غيره» تفوّق وتقوّي, شجاعة وغلبة على قرنه. 
وأمّا النكول عن ضعف أو خوف وجين: فهو تجوّز. 
وأمًا الكل بمعنى القيد: فإنّ فيه مفهوم النكوص معن وتضييقاً ومعاقبة. 
وأا التنكيل: فهو بمعنى جعل شخص ذا نكول وناكلاً, أو يدل على التأكيد 
والمبالغة في النكول مع لحاظ النسبة إلى جهة الوقوع. 


۲۷٦‏ نكل 


ومادّة النكل بلحاظ كون الام فيها من حروف قريبة من الشدّة» دون الصاد 
والسين في النكس والنكص: تدلٌ على شدّة زائدة. 

والشاري والشارقة فاقطعرا أيدتبا جراة ھا کیا نکال من الله ه 7 ٠۸‏ 

فان هذا القطع جزاء عمل السرقة من أموال الناس» وموجب للنكوص من 
الله والتضييق والمعاقبة منه. والنكوص منه تعالى هنا عبارة عن رجوع رحمته وعطوفته 
وتوجّهه إلى السارق» من جهة حفظ حقوق الناس والأمن بينهم وبين الجامعة. 

فقلنا هم كونوا قِرَدَةٌ خاستين فبجعلناها كال لما بين يدا وما انها وموعظة 
للمتثقين ‏ ۲ / 1٠٥‏ و55. 

أي جعلنا هذه القضيّة وتحوّهم إلى صور القرّدة: نكوصاً ورجوعاً وتضييقاً هم 
من جانب الله العزيز المتعال. حيث قطع توجّهه و رحمته ولطفه عنهم بسبب اعتدائهم 
في السبت ومخالفتهم أمر الله تعالى. 

ولا صاروا قردة متحوّلين عن شخصيّتهم وحقيقتهم الإنسائيّة: قال تعالى إِنّ 
هذه الحادثة مفيدة لما بين يديها وما خلفها من الأفراد والأممء أي للّذين كانوا 
مواجهين ومشاهدين ومعاصرين› والّذين يا تون من بعدهم وفي خلف زمان هؤلاء 
المواجهين, فيعتبرون منها في إدامة حياتهم ويستنتجون من هذه الواقعة ما هو الحق 
المبين. 

وقلنا إن العو من آثان التكال» و لمن با لى الأصيل: 

فقالَ أنا ربكم الأعلى فأخَّذه اله كال الآخرة والأولى ‏ ۷۹/ 0؟. 

النكال هنا مفعول مطلق» فإِنٌ النكال في المعنى نوع من الأخذ وفيه معنى 
المؤاخذة والمعاقبة والتعذيب (وقد ينوب عنه ماعليه دلٌ). أي بصرف التوجّه والرحمة 


رق ۷¥ 


غقه وبالشييق والتقاب عليه وا الكال با ق سات الأول التو ةة 
حياته الآخرة. 
إن لديا أنكالاً وجحياً وطعاماً ذا غْطّة - 7۷۳ ؟1. 


الأدكال جمع التُكل وهو القيد وكلّ شيء يُنَكّل به غيره ويقيّد ويضيّق به» وهذا 
المعنى َع من أن يكون في حسوس ماذّيٌ أو معنويٰ روحانى». كالتعلّقات والقايلات 
إلى الشهوات في النفوس. وهذه القايلات والعلايق تصير قيوداً لصاحبها في عام 
الآخرة. كا نها تقيّد روح الإنسان في هذه الدنيا وتمنعه عن التوجّهات الروحائيّة 
والأعمال الإطيّة. 

کی الله أن يكت بأ الذيق روا وا شد بسا رآ یلا 8 ۸ 


التدكيل: جعل شخص ذا نکول» مثل أن يقال: نكّلته فتنگل» فالتنكيل يتعلّق 
بالمفعول بظهور أثر الفعل وتحقّقه فيه. وهو المطاوعة واختيار النكال في نفسه» بمعنى 
اختيار الإنصراف والعدول عن الرحمة الإهية وقبول تحقّق النكال في حقّه. 

وهذا المعنى كسائر أنواع التعذيب: إا يتحقّق في الخارج بعد الكفر والضلال 
والعناد. فيختار النكال على الرحمة. 

ولا يخنى أنّ كلمات المفسّرين قد اضطربت واختأت في هذه الآيات الكرية 
وفي تفسير صيغ هذه المادّة, بحيث لا توافق التحقيق عن مادّة الكلمة ولا عن صيغتها 
ولا عن مفهوم الآية ودلالتها. 
مرق : 

مقا - فرقة: وبضمٌ النون والراء» الوسادة. وهذا ما زيدت فيه القاف. إا هي 
من اسر وهی الكتسساء المخطط, 


۸ مرق 


لسا -النمرق والنمرق والتمرقة: الوسادة. وقيل وسادة صغيرة. ورا سمُوا 
الطنفسة التي فوق الّحل تمردْقة والمجمع نمارق. وقيل: انمدق هي التي يُلبّسها الوخل. 

البذيب 42158/9-قال أبوعبيذة: الم فة والتّمدق والميرةة ما افترشت اسث 
الراكب على الرّحل. 

فرهنك تطبيق - أرامي - (فرقين) بالش» يشتي. 


أن الأصل الواحد فى الكلمة: هو ما يُتَكأ عليه ويتوشد به كالوسادة والمتكاً 
والمخدَّة سواء جعلت في مجلس أو في مركب . واللغة مأخوذة من الآراميّة. 

فا سُرّرٌ مَرفوعة وأكوابٌ مَؤْضوعة ومارِقٌ مَصُفوفة ورّرابي مَنئوثة - 
6خ / 10. 

سبق في الزَّْبيّة نا مأخوذة من اللغة الفارسءيّة (زربفت) أي المنسوجة من 
ألياف غالية أو ذهيقة: فهى هتسوجات خاظة عمل فى الفرش يقريننة كرا 
RE‏ واليظة ةنوما سند اد 

هذا بحسب تفسير ظواهر الكلمات والمفاهيم الجسمانيّة. وأمّا بحسب التفسير 
العا فال ر كا سن غار عن اغالات والضفات الباطقة السسةة القلبئة 
النفسائية الى سق النفس علها ومفردها السريرة وهى كل صفة ياطقة: 

والقارق تة فطق عل الات وصفات. ,سخا ومتامات اعا کک 
عليها المؤمن ويستند إليها كالتوكل والتسلے والصبر والتفويض. 


نمل ۷۹ 


والزرابي: ما يستقر عليها العبد في مقامات الجنّة ويعيش عليهاء كال حب والرضا 
والمعارف الإهيّة والقرب والنورانيّة. 

الد السالك ا توصل :إل هذه اللقانات الروسافة: يضار م ج ا 
ومتغترحا بأنوارها وشاكتاً ق أغل متاول الملة: 

ولا يخق أن خصوصيّات عوالم الآخرة مجهولة لناء ولا يكن إدراكها بحواسّنا 
الحدودة الضعيفةء وما أوتينا من العلم إلا قليلاً. 


فل : 

مقا نمل: كلماته تدلّ على تجمّع في شيء وصغر وخفّة. من التّئل: جمع غلة. 
وطعام منمول: أصابه الفل. وفرس مل القوائم: خفيفهاء كأنّها بهت بالفل. 
والتّمْلة: قرحة تخرج في الجنب, كأَئّا ميت بها لتفشّيها وانتشارها. والأملة: واحدة 
الأنامل» وهي أطراف الأصابع. ويقولون وليس من هذا إن النّملة شق يكون في 
خاق الفرس. 

مصبا -الأغلة من الأصابع: العقدة. وبعضهم يقول: الأنامل رؤوس الأصابعء 
وعليه قول الأزهرئ: الأغلة : المفصل الذي فيه الظفرء وهي بفتح المي أكثر من ضمّها. 
وابن قتيبة يجعل الضيٌ من لحن العوام. وبعض المتأخُرين من النحاة حكى تثليث 
ال همزة مع تثليث المي فيصير تسع لغات. وأرض أيلة : كثيرة الفل. ورجل غل: نام . 

لسا -الثّمل واحدته كلة وملة. الفارسيٌ: إِنّ أصل ثيلة: كله ثم“ وقع التخفيف 
وغلب. وقوله: 


قالت كلذ يا انبا اسل ارا ساك ۸7١۷‏ 


۲۸۰ مل 


جاء لفظ ادخلوا كلفظ ما يعقلء لأنّه قال: قالت» والقول لا يكون إلا للحيّ 
الناطق فأجريت مُحراه. والجمع نمال. 

سياد ايراد ۴ الل محرو بواللملة» اة يقال وجل فلاف 
مام . وسمّيت النّملة غملة لتنملها وهو كثرة حركتها وقلّة قوائمها. والنّمل عظيم الحيلة 
في طلب الرزق» ومن طبعه أله يحتكر قوته من زمن الصيف لزمن الشتاء» وله في 
الاحتكار من الحيل .ما أنه إذا احتكر ما يخاف إنياته قسّمه تصفين: وإذا خاف العفن 
على الحَبَ أخرجه إلى ظاهر الأرض ونشره. وعن سفيان بن عَيَيْنة: ليس شيء 
يحتكر لقوته إلا الإنسان والعقعق والفل والفار. والفل شديد الشّم . ولیس في الحيوان 
ما حمل ضعف بدنه غيره, حقٌ أنه يتكلّف لحمل نوى القر وهو لا ينتفع و 
يحمله على حمله الحرص والشره. ويجمع غذاء سنين ولا يكون عمره أكثر من سنة. 
ومن عجائبه اتخاذ القرية تحت الأرض وفبها منازل ودهاليز وغرف وطبقات. 

جمع البيان آل عمرن» آية ١١4‏ - والأنامل: أطراف الأصابع» وأصله الفل 
المعروف فهي مشئهة به في الدقة والتصرّف بالحركة. 

قع - (غالاه) غلة. 

فرهنگ تطبيق - عبري» سرياني - الاه فولا = غلة. 

التبذيب ٠٠٠/٠١‏ ابن الأعرابي: كل توبك والقّطه. أي ارفأه (أصلحه) 
ورجل نمل: حاذق. وغلام تْل: عبث. عن الفرّاء: نمل في الشجر ينمل ثلا إذا صعد 


ناء أبى عة قل الرجل وال إذا 8 روسل كل إذا كان اما وريعل ل 
الأصابع : إذا كان كثير العبّثء أو كان خفيف الأصابع في العمل. والأغلة: المفصل 


الأعلى الذي فيه الظفر من الإصبع. 


نمل ۸۱ 
الجسهرة ۷2١‏ الثملة واحد امل وكتاب سكل + إذا کان قارب الط 


والفلة داء يُصيب الفرس في حافره. ونمل القوم: إذا تحر كوا ودخل بعضهم في بعض. 
وار ا كير اشر كلاق ا رالمات 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خفّة ولطف وتحرك. ومن مصاديقه: الملاءمة في 
تلطيف. تجمّع في خفّة. تحرّك في تخقّف ولطف. قرحة صغيرة في اضطراب. وأطراف 
الأصابع بلحاظ دقتها وتحركها في الأعمال. والفلة باعتبار تحرك ولطف فيها. والغلام 
المتحرّك العيث. والصعود في الشجر بلحاظ التحرّك والخقّة. والفيمة باعتبار إجرائها 
في فة ولطف. والحذاقة في العمل باعتبار تحقّق حركة ولطف فيه. والمخط الظريف 
الدقيق. والتنمّل فى القوم وفي الجارية بلحاظ التحرّك والتلطف. 

ويتجوّز فيها بمناسبة استعارة» إذا لم يكن فيه قيود الأصل. 

وقد تستعمل بالإشتقاق الإنتزاعيّ : كقوهم طعام منمول. 

وأمّا صيغة أغغلة: فهي كالاصبع بتثليث الهمزة والباء ويقراً على تسع لغات كا 
في الأغلة, والجمع فيا أنايل وأصابع. 

ويمكن أن نقول: إِنّ الأنامل جمع الأل والأغلة» وهما جمعا قلّة في الأصل, م 
جعلا في العرف إسماً لكل واحد من الأنايل» والمفرد فيه للل إسماً أو صفة» أو كلمة 
اشر 

وإذا لقوكم قالوا آمَنا وإذا خلّوًا عَصّوا عَليكم الأنامل من العَبظ قل موتوا 


بعكم "7 / ۱۱۹. 


۸۲ نمل 


العضٌّ: أزم وشدٌ بالأسنان. وهذا التعبير يستعمل في مورد الغيظ الشديد مع 
تحير وعدم تكن من الإنتقام والتشئٌّ. مول تسمه ويطق انافاه یقفا شان 
المنافقين حيث لا يريدون أو لا يستطيعون أن يظهروا خلافهم وعداوتهم. 


حت إذا آتوا على واد النّمْلٍ قالت فلة ياأثّها النَملَ أدحْلوا ممساكتكٌم لا 
لطبك شليان وکو تسقرون - ب نا 

الشعور هو الإحساس الدقيق في الحياة. كا أن العقل تشخيص الصلاح والفساد 
في الحياة. والحياة تختلف في أنواع الحيوان بل في النباتات, فإنّ شعور كل منها وعقلّه 
بحسب خصوصيّات حياته ومحدودة وجوده» وعلى هذا بحسب کل نوع منها نفسَه 
شاعراً وعاقلاً. وسائرَ الأنواع غير شاعر وغير عاقل. لأنّ خصوصيّات حياة كل 
نوع وإدراكاته ومحدودة عيشه وحيط فكره واحتياجاته باقتضاء ذلك النوع. وهو 
غافل عن حيط حياة نوع آخر وعن كيفيّة عيشه. وجاهل بخصوصيّات وجوده. 

ويقول علاء معرفة الحيوان: إِنّ أنواع الفل تبلغ إلى ألني نوع» والفل في كل 
بيت من بيوته تنقسم إلى ثلاثة أقسام: الأول - الال الخدّمة. ويشتغلون في تهيئة 
حوائج القسمين الآخرين من جمع الغذاء وجلبه وحفظه وحفر البيوت. والقاني - 
الذكور» ويعيشون إلى اسبوعين ويموتون بعد الزواج. والثالث -الاناث. وتعيش إلى 
سنة» وا جناح كالذكور. ويعيش الفل العّال إلى عشرة أشهر. 

ولا يخ أَنّ من علامات قلّة شعور الإنسان: عدم اطلاعه قروناً متادية إلى 
قريب من زمانناء عن خصوصيّات حياة الحيوانات, ولا سا الفلة الظريفة الصغيرة 
المتحركة فيا بين أيدي الناس» فإنّ الناس جاهلون بلغاتهم وبرناع عيشهم وأنواع 
أصنافهم وتشريح أيذائهم. 


۸۳ 


م 

مصبا تم الرجل الحديت اء من بابي قتل وضدرب: سعى به ليوقع فتنة أو 
وحشة, فالرجل أ تسمية بالمصدر. وتام مبالغة. والإسم الفيمة والفيم أيضاً. 

مقا ثم: أصل صحيح له معنيان: أحدهما إظهار شيء وإبرازه. والآخر ‏ لون 
من الألوان. فالأوّل ‏ ما حكاه الفرّاء: يقال إيل :لم يبق في أجوافها الماءء والقام 
منه» لاله لا ببق الكلام في جوفه. ويقولون: أسكّت الله نامُته: ما يي عليه من 
حركته. والفيمة: الضوت والهمسء لأنّْها يمان على الانسان. ومنه النّمّام: ريحان 
يدل عليه رائحته. وقوهم ها بها می أي اج دوز ذو حركة ذل علية: 
والأصل الآخرالنَّمنّمة: مقاربة الخطوط. والنّمتّم: البياض يكون على الأظفار. 

فقن ب الس إظهار الحديث بالوشاية. والنّميمة: الوشاية. وأصل الفيمة: 
امس وارك الخفيفة. والنّمَام: تبت يم عليه رائحتّه. واللّمتّمة : خطوط متقاربة› 
وذلك لقلّة الحركة من كاتبها في كتابته. 

لسا ‏ الن: التوريش والإغراء ورفع الحديث على وجه الإشاعة والإفساد. 
التهذيب: الفيمة والفيم هما الإسم, والنعت كام. ورجل نموم وتام ويه وم أي 
َنَاثٌ من قوم تين وأنماء وثم. قال أبوالعيّاس: النّمَامِ في كلام العرب الذي لا ميىك 
الأحاديث ولم يحفظهاء من قوهم لر كه إذا كانت لا تيك ال هال اة 


الصوت الخنؤ" من حركة شىء أو وطء قدم. وسمعت نامّته وفته. أي حركته. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نقل قول عن شخص» من شأنه أن خت بيهء 


24 م 


ومن لوازم الأصل: الإظهار, تخلية الجوف. ظهور الأثر, الحركة, إيجاد الفتنة, 
عدم الحفظ والإمساكء الرائحة. 

فالأصل ما يكون فيه قيود: النقلء القولء الطرفين, الإفساد. وأمًا إذالم يلاحظ 
جموع القيود: فيكون تجوّزاً. كا في الصوت والحركة وعدم الإمساك والحفظ واللون 
والإفساد والأثرء إذا أريد منها مطلق هذه المفاهي » ولم تلاحظ القيود المذكورة. 

ثمإنّ الم يستعمل مصدراً كالضرب» وصفة كالصّعب. وإذا أريد منها الوصف 
كالفيم والفوم: يستعمل لازماً ويراد منه القول الذي ينقل بعنوان الوشاية. ومتعدّياً 
ويراد منه الشخص الفام. 

فظهر أَنّ تفسير المادّة بالمفاهيم الختلفة : فيه تساع واضطراب. 

ولا نُطِعْ كَل حلاف مَهِينِ مَمَازِ مَشَّاءٍ بم ملاع للخير مُْمَرٍ أثيم - 78 / .٠١‏ 

المشّاء مبالغة في المشي» وهو مطلق ذهاب بالقدم أو بمثله, أي مشّاء في رابطة 
موضوع الفيمء وهو الخبر المتصف بعنوان كونه منقولاً وفيه إفساد. 

والتعبير بالمشي : فإنّه أت وسيلة في إعمال الفيمة وإشاعتهاء ولا سيا بصيغة 
المبالغة الدالّة على كثرة المشي في إجرائها. 

تم إِنّ الهمز هو التعييب المطلق» وهو أقوى من القشك بالحلف لتقوية عمله 
وجلب الإعتاد في خلافه. كما أن إعمال الفيمة آكد وأشدّ في الإضرار والخلاف من 
الهمز. وأشدٌ من الفيمة: المنع من الخير على الصراحة. ثم“ الإعتداء عملاً والإضرار 
الصريح. 


وهذا هو السبب الظاهر في ترتيب هذه الموضوعات الخمس في الآية الكرية. 


1 Ce 


ولا يخق أن التمامية إنما تظهر من ضيق الصدر وعدم سعة فيه وققدان الصبر 
والتحةل والطمائيدة والأمن ف القلب» فيظهر مه عمل بوجت فسادا واكثلؤلا رابعلا 
لنفسه ولغيره. 


E 

مقا نهج : أصلان متبائنان: الأول -النهج: الطريق؛ ونج لي الأمرَ: أوضحَه. 
وهو مستقي المنهاج. والنهج: الطريق أيضاً. والجمع الناهج. والآخر ‏ الإنتقطاع. 
وأتانا قلان ہج إذا أق مورا منقطع انق وختريت فلاناً حش آي أي سقط 

مصبا النّج: مثل قلس» الطريق الواضح. والنهج وال ينهاج مثله. ونج 
الطريق ينبح تموجاً: وضح واستبان» واج مثله. ونهجته وأنهجته: أوضحته. 

العين ۳۹۲/۳ -طريق تسج : واسع واضح› وطرق نهجة. ونج اش وأنّج - 
لغتان» أي وَضّح. ومنهج الطريق : وَضّحه. والمنهاج: الطريق الواضح. والمَّجة: البو 
9يعلو الإنسان والدابّة. ولم أسمع منه فعلاً. ويقال للثوب إذا بلي وا يَتشقّق: قد تهج 


ونمج وأّج» وجه البلى. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الأمر الواضح البيّن ماديا أو معنويّاً. سواء كان 
ف طريق أو برناح أو جريان آخر. 

ومن مصاديقه : الطريق الواضح. الأمر البين المشخّصء البرناع الواضح الجامع, 
الدين المستبين. 


ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل: توصيف الطريق والأمر والبرناع وغيرها 


۲۸٦‏ نج 
بالمادة» فيقال طريق نهج. فلا يصح وصف الطريق بنفسه. إذا كان النهج بمعنى 
الطريق. 

فالأصل في المادّة: هو كون شيء واضحاً مستبيناً. وهذا هو الفرق بينها وبين 
مادّة الطريق والصراط: فإنّ الصراط هو الطريق الواسع الواضح. والطريق يلاحظ 
فيه ضرب القدم بالمنى. 

وأمّا مفاهيم -البلى وانقطاع النفس والإنبهار: فكأَئّا بلحاظ استبانة هذه 
الأمور وانكشاف ما في الباطن من جنس المنسوج وخصوصيّاته. واستبانة الضعف 
في جهاز اد ١‏ 

مضافاً إلى نقل هذه المعاني من العبريّة. فإنّ الناهّج في اللغة العبريّة بمعنى ضيق 
النفس. 

فاكم بينم ا أنرَلَ اله ولا بع أهواءَهُم عبا جاءك من الحقّ لكل جَعَلْنا 
فک خر عة وه اجا ولو شاد ال تلك لك راحدة ولكن لو كوب 44/5 

الخؤعة:اللتوع جتن تروع من إنساءالطريق الواظعء فان الشرع» إحداث 
طريق مبيّن واضح من جانب الله تعالى أو من جانب غيره. والمنهاج كالمفتاح إسم 
آلة كالمنهج: بمعنى الوسيلة للتبيّن والإتّضاح في أمر. 


والجعل هو التقدير وهو أَعد من أن يكون في حقّ أو في باطل, فان هذا 


وحقٌّ يختار كلّ ما يقتضيه فكره وعقله ومزاجه واستعداد ذاته وشرائط محيطه فیتخذ 
برناجاً ف سلوكه ويسير ف هذه الشرعة المعئنة. 


وأمّا ا لمنهاج: فهو كالمصباح مابه يتبيّن ويتضح المسير والشرعة ويكون السالك 


AY تهر‎ 


على نور في سيره وعمله» وهذا كالعقل والبصيرة الباطنيّة والفهم والذوق ومراتب 
الروحانية فى الأفراد. 

فالَيّ المبعوث لازم أن يحكم بالحق الذي أنزل إليه من الله تعالى ولا يِنَب 
أهواء الاس المختلفين في الشّرعة المنهاج. 


مقا نهر: أصل صحيح يدل على تفتّح شيء أو فتحه. وأنهرتٌ الدم: فتحته 
وأرسلته» وسْمّي النهر لاله ينهر الأرض. أي يشقّها. والنهرة: فضاء يكون بين بيوت 
القوم يَلقون فيا ا وجمع النهر أنهار ونْبر. واستنهر النهز: أخذ محراه. وأنهر 
الماء: جرى. وتَهرٌ تَهِرٌ: كثير الماء. ومنه النهار: إنفتاح الظلمة عن الضياء ما بين 
طلوع الفجر إلى غروب الشمس. ويقولون: إن النهار يجمع على مر . ورجل تهر: 
صاحب تهار كانه لا ينببعث ليلاً. 


مصبا ‏ النهر: الماء الجاري المتسع, والجمع مجر وأنهر. وار بفتحتين لغة, 
والجمع أنهار مثل سبب وأسباب, ثم أطلق النهر على الأخدود مجازاً للمجاورة, فيقال 
جرى النهرء وجفٌ النهر. كا يقال جرى الميزاب» والأصل جرى ماء النهر. ور 
ينهّر: سال بقوّة. ويتعدّى بالهمزة فيقال أنهرته» والنهار في اللغة: من طلوع الفجر إلى 
غروب الشمسء وهو مرادف لليوم. وهو في عرف الناس من طلوع الشمس إلى 
غروبها. ونهرته قير مق باب تفع » وانتهرته: زجرته. والمُّروَان: بلدة بقرب بغداد 
تجو ارا فراسخ . 


مقر ت لمر ررق ااا الفا مكل اله عفان كلك عا ا بدو فى قك 


514 ف 


وف و ا عل اا وا ا ا ينين الما وميه اموت ا اه 
أسَلته. والتّبار: الوقت الذي ينتشر فيه الضوء. وهو في الشرع: ما بين طلوع الفجر 
إلى وقت غروب الشمسء وفي الأصل: ما بين طلوع الشمس إلى غروبها. والنبر 
لافار ةا جر افك 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان في تدافع وقوّة وحدّة. يقال نهر الدمٌ: 
سال بقوّة. 

ومن مصاديقه: سيلان الماء بتدافع وقوّة في المجرى. وجريان ضياء الشمس 
وحرارتها من طلوعها إلى أن تغرب بنفوذ وحدّة. والحدّة في إظهار كلام يُشعر بالزجر 
والمنع. وفيضان الرحمة والفيض متتابعاً من جانب اله المتعال وجريانها كالنهر. 

وأمّا مفاهيم ‏ الفتح والشقٌ والإلقاء والسعة والنشر والإرسال: فإن لوحظت 
فيها قيود الأصل: فتكون من مصاديقه. وإلا فتجوّز. 

فظهر أَنّ النهر بمعنى الماء الجاري المتدافع بقوّة. وأا إطلاقه على المجرى للاء 
فجاز. وكذلك النهار: فإنّه عبارة عن جريان الضياء وانتشار الحرارة من طلوع 
افيس ال ان قوب هذا اران يريد آنا فا ال فق امار واا الع 
يناس بكلمة النهارء بزيادة ألف على كلمة اء قان الألف يدل على التوشع والامتداد 
وفي النهار جريان وازدياد وتوشع. 

وحدود الزمان والمكان في النهار والمَّّر: من لوازم المعنيين. 

ويدلٌ على ما ذكرنا من المفهومين قوله تعالى : 


جات ری هن اا اپار ۹۸7۴ 


ون من الحجارة لما يُتفجّر من ةالأنهار ‏ ؟ /4/. 

توج اللَيلَ في التّهار وتو ج اهار في الل ۷/٣‏ 

ريقش انين A‏ 

فإنّ الجريان والتفجّر إِنما يتحقّقان في الماء السائل. كا أن الولوج والإنسلاخ 
إغا يتصوّران في الضياء والظلمة. 

أن الأنهار إِمّا جسمائيّة تتشكّل من المايعات الجسمائيّة. وإِمّا روحانية وتتحقّق 
بجريان أمور معنويّة كالفيوضات والتوجّهات والأنوار والجذبات الإليّة. كا قال 
تعالى : 

إن المثقين في جَنَات وتر في مَقعد صدق عند مَلِيكِ مُقترر ‏ 01 / غه. 

فالمراد من الجئة والنهر بقريئةكوتهم عند مليك مقتدر: الجنّة والنبر الروخائان: 
إذ لا معنى في کون شيء جسمانيٌ عنده تعالى. إلا أن يكون النظر إلى جهة الروحائيّة 
عن حل الويف 

ويدل غاد ا قوله تعالى: 

مغل ا جنّة الي وُعِدَ ا تقون فيها أنهارٌ مِن ماء غير آسِنِ وأنهار من لَنٍ لم يتغير 
طعمّه وأنهارٌ مِن خر لذ للشّارٍبين وأنهارٌ مِن عَسَل مُصقّ وم فيها مِن كل الفرات 
ومَغفرةٌ من رهم - .١6 / ٤۷‏ 

فان السالك إذا تحقّق فيه مرتبة التقوى واتّق عن الأعمال الحدّمة وعن كل 
خلاف» وعفن الصفات الرذيلة التفساتتة: وعن التعلقات المادثة الدثيوئة؛ حل له 
الحياة الروحائيّة الباطنيّة بشرب من أنهار الماء الصاف الظاهر الخالص الطثب. 


© تتحضّل له بعد الحياة الروحاتية: فيوضات المعارف الإهية والعلوم الريّائية 


14۰ نهر 


بشرب من أنهار اللبن الخالص الطاهرء وهذه المعارف تكون غذاء له في إدامة الحياة 


الا لأسا الس و راطا ف رداك روات شري الح ا ان بار 
الجارية المتوجهة إليه. 

م تتحصّل له بعد هذه الجذبات والإرتباطات: تعلّق ثابت وحبٌ راسخ وارتباط 
دام وهذا بتذوّق الحلاوة الروحانيّة من أنهار العسل الصافي المصىٌّ من جميع أنواع 
الكدورات.والوان الأخلاط الذافة وال ةة 

وهذه مراتب خمس للسلوك إلى اللقاء. من جهة نتائج المراتب والأنهار الجارية 
الفائضة في كل مرتبة. 

وليراجع في توضيح المراتب إلى رسالة اللقاء. 

فينطبق فيضان الماء على المرتبة الثانية» بعد التوجّه والاعتقاد. 

وفيضان اللبن على المرتبة الثالنة» وهي التزكية والتهذيب. 

وفيضان الخمر على الرابعة» وهي نحو الأنائيّة وحصول الفناء. 

وفيضان العسل على ال مخامسة» وهي التهيّو في الخدمة والتبليغ والهداية. 

وفي إدامة هذه المراحل تتحقّق التجليات المتنوّعة المشار إليها بقوله تعالى: 
وم فيها مِن كل النّمرات. 

للّذِينَ انَقُوا عند رهم جَنَاثٌ تجري من تحتها الأنهار خالدينَ فيها - .٠١ / ٠‏ 

مَل اله الي وُعِدَ ا مقون تجري مِن تحتها الأنہار أكُلها دائم ٠۳‏ / 0". 

الأنهار المذكورة بعد موضوع التقوى: تشمل أنواع النهر من الماء واللبن 


نہر 51١‏ 
ولس والسل ا قلنا. 

واا الباره قلنا إنه«الضياء ق قال الظلمةء وويدت فيد الالء ضلد ال 
وهو صفة كحَسّنء بعنى ما يتصف بالجريان في تدافع وقوّة. والنهار أيضاً كجبان 
صفة في الأصل» ويطلق على جريان في الضياء والحرارة الفائضتين من الشمس. 
فالكلمتان صارتا بالغلبة إسمين للنهر المعروف والنهار في قبال الليل. 

تو اللّيلَ في النهار وتو النهار في اليل - ۳ / ۲۷. 

آستوى عَلى العرش يُغشى اللَيلَ المارَ يَطلّبه حَنيفاً- 1 / .٠٤‏ 

وُلوج الليل وغشيانه النهار لا يصحّان في الوقت والزمانء فإِنّ امتداد الليل في 
طول امتداد النهارء ولا يكن الولوج والغشيان في الليل على النهار بمعناهما الزماني. 

وأمّا النهر والإنتهار بمعنى الزجر واختيار الزجر: ففيه جريان كلام مع تدافع 
وقوّة وحدّة, فيكون من مصاديق الأصل. 

قال سال 

فلا تقل ا اف ولا ترشا وكّل لما قولا كرياً - ١0/‏ /۲۳: 

فاَمّا ایت فلا تَفْهّر وأمًا السشائل فَلا نهر .٠١ / ٩۳‏ 

ار في القول عبارة عن كلام وجملات متتابعة جارية فيها تدافع وحدّة وشدّة 
ولو كان في لحن القول فقط دون معناه. وهذا يقابله اللين في القول مع طمأنينة. 

فظهر أنّ النهر ليس بعنى الزجر كما في اللغة والتفاسير» بل جملات فيها تدافع 
وحدّة وشدّة ولو فى لحن الكلام. 


4۲ ہی 


ہی : 

مصبا - نهیه عن الشيء أنهاه نهياً فانتهى عنه» ونهوته نهواً لغة» ونهى الله 
الى حرّم. والنهية: العقل لأنّها تنهى عن القبيح» والجمع تَُّىَ مثل مُدية ومٌدىّ. 
ونهاية الشيء: أقصاه وآخره. ونهايات الدار: حدودها وهي أقاصيها وأواخرها. 
وانتهى الأمر: بلغ النهاية وهي أقصى ما يكن أن يبلغه. وأنهيت الأمر إلى الحاكم : 
أعلعه بف وناشيك يزيد لي ا ا اب قارس فحن کا 
يقال حسبك» وتأويلها أنّه غايةٌ تنهاك عن طلب غيره. 

مقا -نهى: أصل صحيح يدل على غاية وبلوغ» ومنه أنهيت إليه الخبر: بلّغته 
إيَاه. ونهاية كلّ شيء: غايته. ومنه نهيته عنه» وذلك لأمر يفعله. فإذا نهيته فانتّهى 
عك فلك غاد نا کاو و خن واف ب اس عا وال ال لكثد ی 
عن قبيح الفعل» والجمع مُهى. وطلَّبَ الحاجة حى هي عنها: تركها ظفر بها أم لا 
کاله ى دعن طلبها: واللبى + العندين لذن الماديضي اليه ويفال: إن اء 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طلب تركِ شىء وهذا يقابله الأمر وهو طلب 
قعل والطلب فعلاً أو تركاً آعم من أن يكون بقول أو يعمل أو بالتكوين. كبا مد فى 
اللأمر. 


۹۳ 


فالنهي بالقول - کا في: 
e NG,‏ 

واتكع ينك EE E o E‏ 
والنهي بالعمل -كما في: 

تن خا ت ققام ر ری التفل كن افر £7۷۹ 

إن الصَّلاةَ تَنيَى عَن الَحْشاءٍ والمنکر - ۲۹ / 40. 

والنهى بالتكرين ا ف: 

ّف ذلك لا یات لأولى الى ۹۲۸/۲ 
OS‏ 2 


فإ الى جمع النهية على وزن اللقمة, ومعنى ما بُنبّى به أي ما يطلب به الترك 


والكفٌ عا يلزم تركه عقلاً وشرعاًء كالعقل» والعلم» والعزم» والبصيرةء وغيرها. 
كما ورد في الكتاب الكريم -أولو الألباب»اولو العلْم» اولو العَرْم من الوسل» اولو 
ال ضار 


قان هله الأمور إذا كانت راسخة ق افوس وسكون التفرس بها فى ول 


تكوينها أوكائيا : اا الكت عا نکر 


واف الها فهو انال .هخ التبى رد غل الطارعة رالا خد واخعيان النبى . 


الفاغ اق الي وواه اها الر ت رفظ ال والوشاية وجل ال ك 
والعمل دود واش لذ او عنه. 


وهذا الأناء ا الارن دكا ق: 


عر a‏ 
إلى رَبك المنتهى . 


۹٤‏ ی 


بالنظر إلى العبد. 

وإِمّا طبيعيٌ : كا في حدود الدار وأواخرها في الخارج. فن الآية إذا كان النظر 
إلى نفس المنتّهى من حيث هوء معن إسم المکان» كما في قوله تعالى : 

NEVO ENE a, 

فيكون الإنتهاء في نفس الحلٌ طبيعيّا وإذا كان النظر إلى الانتهاءء بمعنى المصدر: 
فيكون الإنتهاء في العمل والسير من العبد. 

ون غا المعو مهي الا فى القن ر لار الفى وطيعياً قان در 
الشيء تختار بالطبع وباقتضاء الذات كونها متروكة فيها. 

فظير أن طلي الترك وإرادة كون امي مار وكا غبيارة عع دده و قا 
وانتهائه الى ذلك الحدٌ من دون إدامة فيه. 

وها قا انول فاو وما تياك عة فاتيوا - 5ه / ۷ 

3ق 1 تنبو له چک وک ا غذابي- 1/7 

قالوا لن ل تَنتَهِ يا نوح لتكوننَ من الْجومين - 51 / .1١7‏ 

يراد المطاوعة فى النهى والأخذ به بمعنى اختيار الترك, وإقام العمل» والتوقف 
فوا كانوا علس JE‏ هذا الح 

والتّناهى: لمطاوعة المفاعلة» وصيغتها تدل على الامتداد والاستمرار. بخلاف 

ِن الّذِينَ قروا مِن بني إسرائيل ... كانوا لا يُتَنامَون عن مُنكّر فَعلوه لبس ما 
كانوا يَفعلون ‏ ۵ / .۷٩‏ 


نوء 6" 


التعبير بهذه الصيغة للاشارة في المورد إلى استمرار عملهم بالمنكرات وعدم 
مطاوعتهم عن النواهي في امتداد حياتهم. 

وأا الاخباء المستعمل فى القراءة وجريان الأموره فهو مأ خوذ من الثباية 
والإقام, فيقال: أنهيت الأمر إلى الحاكم, وأنهيت القراءة والمقابلة والتصحيح إلى هناء 
يراد الختم والإتمام والإنتهاء إلى هناء فكأنٌ استمرار الغزاع وال خلاف والتدافع كان منوعاً 
عقلاً أو عُرفاً أو شرعاًء فانتّمي وطووع النبي. وكذلك إرسال الكتاب وإطلاقه من 
دون مقابلة وتصحيح» فطووع في النهي وانتهي . 

وقلنا إن الي قد يكون بالطبيعة وبالذات وبالتكوين. 


لوء: 

مصبا ‏ توى: ناء توء توء من باب قال: ثهض. ومنه النّوءِ: للمطرء والجمع 
أنواء. وناوأته مناوأة ونواءً من باب قاتلء إذا عاديته وفعلتٌ مثل فعله تمائلة. ويجوز 
التسهيل, فيقال ناويته. 

کا توس » وباطنيو كلنة ف عل الورک وا کے قرعا كيك واا 
من أنواء المطرء كأنّه ينهض بالمطرء وكلّ ناهض بثقل فقد ناء. وناء البعير بجثله. 
والمرأة تنوء بها عَجيزتّهاء وهي تنوء بها فالأولى تقل بهاء والثانية تنهض. ومن 
الباب المناوأة تكون بين القوم» يقال: ناوأه» إذا عاداهء لأنّها المنامّضة, هذا ينوء إلى 
هذا واا کو اليذه أ فن 

ضحا -ناء: نض بهد ومَسَّقَة . وناء: سقط . وهو من الأضداد» وناء بالحمل: 


إذا شض به متقلاً. 


۹٦‏ نوء 


العقتيب اي او الث E TIL TI‏ 
النجم, إذا سقط . قال أبو عبيد: الأنواء ثانية وعشرون نجاً معروفةٌ المطالع في أزمنة 
السنة كلّهاء يسقط منها في كلّ ثلاث عشرة ليلة نجم في المغرب مع طلوع الفجر, 
ويطلع آخر يقابله في المشرق من ساعته, وكلاهما معلوم مسمّى, وإِنما سمّي توءاً: 
لاله إذا سقط الساقط منها بالمغرب ناء الطالع بالمشرق» أي ينهض ويطلع. فهذه 
منازل القمر وهي معروفة. قلتٌ: وأصل النّوء: الميل في شق . وقيل لمن تمض بحجمله: 
ناء بهء لأنّه إذا نمض به وهو ثقيل أناءَ الناهضَ» أي أماله. وكذلك النجم إذا سقط 


مائل نحو مغيبه الذي يغيب فيه. 


أسا اء فى الحمل: مال فى إلى السقوط. والمرأة كنوع با غجيزتها. وفلان 
نَوءُه متخاذل: إذا كان ضعيف انمض . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ميل بثقل» ويتعدّى باهمزة أو بحرف الجڙء 
فيقال: ناء أي مال بشقل» وأناءه وناء به: أماله بثقل» أي أثقله فأوجب ميلاً وانحرافاً 
عن الالنتتانة,.وهذا الع ل فر فيد بين أن يكون اليل إلى أحد الان أو إلى 
السفلء أو في جهة القيام والإعتلاء. 

وأمّا مفاهيم النهوض والسقوط والتّقالة والطلوع والمُشقّة والجهد: فن لوازم 
الأصلء ا أن شن تقيوه الأضل الى ذكرت: 

وأمّا المناوأة: فتدلٌ على تايل في تثاقل مع استمرارء سواء كان في مقام معاداة, 


5 مفاخرة» 3 معارضة. 


نوء ذف 


وبين الماثة ومراة التو والنوع والتوق والترف واروس والنوت: إشفاق أك 
والجامع بينها هو القايل والتحرّك. 

ِنّ قارونَ كان مِن قوم مومى فبَعَى عَلَّهم وآتيناهُ من الكُنوز ما إن مفاتحَه 
لتَنوءُ بالعصبة أولى القوّة -8؟ / 5/. 

الغُصبة فعلة: ما يُشد مع لَ, أي جمعيّةٌ مرتبطة متوافقة من إنسان أو حيوان. 
وتوم علي الاد عن تيل القسية عن ااا ق الي وار ك برا عة الثقالة 
في المغات المحمولة» من كثرتها وعظمها. 

فأصيب له ال خسف به وبداره» مع هذه المخصوصيّات: 

١‏ کان قارون من بني إسرائيل ومن آقارب موسى کا مر في فرن. 

۲ - كان إيتاء الكنوز من جانب الله وبتقديره ومشيّته الحيطة. 

٣‏ كان معاشراً ومطلعاً عن حياة موسى (ع) وبرناع أموره وصفاء سريرته 
وصدق نيّته وخلوص عمله وعن صدق أقواله. 

4 د قد خاطبه مؤمى فمواعظ شافية وبراهين مجه وكليات تاتة: فقال: اند 
سار کد ای و کاب ر ماله وقوله: 

٥‏ قد خاطبه قومه بکلات جامعة» فقالوا: 

لا تفرح إن اله لا يحب الفرحين وأبتغ فما آتيك اله الدّارَ الآخرة- ۲۸ / ١۷و‏ 
۷ 

كان لاوما له أن عن بن هذه المصورختات مضافا إلى العاف وللواخدة 


من الله عڙ وجل : في جريان اموره وعاقبته. 


1۹۸ نوب 


نوب : 

مصبا - نابه أمر ينوبه نوبة: أصابه. واتتابت السباع المنهلَ: رجعت إليه مرّة 
بعد أخرى. والنائبة: النازلة, والجمع نوائب. وأناب زيد إلى الله : رجع . وأناب وكيلاً 
عنه في كذا. فزيد مُنیب» والوكيل مُناب» والأمر مُناب فيه. وناب الوكيل عنه في كذا 
ينوب نيابة فهو نائب» والأمر مَنوبٌ فيه وزيد منوب عنه» وجمع النائب ثوّاب. 
وناوبته مناوّبة بمعنى ساهمته مساهمة» اة سے منه» والجمعٌ توب مثل قرية 
وقری. وتناوبوا عليه: تداولوه بينهم. 

مقا - نوب: كلمة واحدة تدل على اعتياد مكان ورجوع إليه وناب ينوب», 
وانتاب ينتاب. ويقال: إِنْ اللو التّحل, میت به لرَغْيها ونّوبها إلى مكانهاء وقد قيل 
نه جمع نائب. 

صحا ناب عي فلان ينوب تَوباً ومناباً: قام مقامي . وأناب إلى الله: أقبلٌ 
وتاب. والنُوبة واحدة الّوب» تقول جاءت وبتك ونيابتك, وهم يتناوبون النّوبة فيا 
بينهم في الماء وغيره. والنُّوبة بالضيرٌ إسم من قولك نابّه أمر وانتبابه أي أصابه. 
ارت واللويةه جيل من السودان. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو نزول مع اختيار وقصد في محل . ومن مصاديقه : 
النوائب النازلة مع قصد. وقيام مقام شخص. وعود إلى مكان قاصداً. إقبال إلى نحل . 
وإصابة مع اختيار في مورد. 


والإانابة: من الإفعال» وهو للتعدية ولقيام الفعل مع الفاعل» فيكون بعنى إنزال 


نوب 144 


شخص أو نفسه في مقام» ومن الباب توكيل وإقامة شخص في مقام نفسه. 

والإنتياب افتعال» ويدلٌ على المطاوعة والإختيار والأخذ, أي اختيار الفزول 
وقصده في جل مقام شخص. 

والمناوبة والتناوب: فيه دلالة على الاستمرار والفزول ممرات. 

وأمّا مفاهيم مطلق الإصابة والرجوع والإعتياد والإقبال والتوبة: فتكون من 
آثار الأصل . 

وتهدي إليه مَن أنابَ - ١١‏ / ۲۷. 

والّذِينَ اجتتبوا الطاغوت أن يَعبّدوها وأتابوا إلى اله هم البشرى - 9" / .١7‏ 

تَبصِرةً وذكرى لکل عبد مُنيب - ۵۰ / ۸. 

ف البدوالقرة وأقيمرا ا مر ا 

مَن خَشِيَ الّحمنَ بالقیب وجاء بقلب مُنيب ‏ ۵۰ / .٣۳‏ 

فالإنابة إنزال نفسه وإيقاعه في منزل من منازل السلوك إلى الله تعالى» وهذا 
معنى التهيوْ والإستعداد عملاً وخارجاً للتوبة والسلوك إليه» وعلى هذا التهيّؤ يترتّب 
عناوين البشرى والتبصرة والذكرى والتقوى. 

رَبَّنا عَلَيك تو كّلنا وليك أتبنا وإِلَيكَ اممصير  .٤ / ١‏ 

وا ا مكلت وليه اليب - 11 7 

والإنابة في هذا المورد تستعمل بحرف إلى» كما أَنّ التوكّل استعمل بحرف على : 
فان المنظور في الإنابة نزول في مسير السير إلى الله تعالى » واستقرار في المسير حت 


يسير إلى قرب الله عرّ وجل , وعلى هذا استعمل بحرف إلى » ليدل على السير والإنتهاء 
إلى الغاية. 


ل ين نوح 


وأمًا التوكل ففيه معنى الاستناد والاعتاد. فيستعمل بحرف على . 
وتقديم التوكّل: فإنّ الإعتاد لازم أن يتحقّق أَوَلاً. حى يتوجّه ويُتّخذ مقام في 
نسي افر الال هته المصير اله 


مصبا ‏ ناحت المرأة على الميْتَ نُوحاً من باب قال والإسم الواح وربا قيل 
التياح» فهي نائحة. والنياحة إسم منه. والمناحة: موضع النّوح. وتَناوّح الجبلان: 
تقابلا. 


مقا - نوح: أصل يدل على مقابلة الشيء للشيء» تناوحت الوّيحان: تقابلتا في 
المهبّ. وهذه الريم نيحة لتلك. أي في مقابلتها. ومنه الوح والمتاحة» لتقابل النساء 
عند البكاء. 

تاريخ ابن الوردي ٠١/١‏ -أرسل نوح إلى قومه وكانوا أهل أوثان على الأصخ» 
وصار يدعوهم ولا يلتفتون. ويخنقونه حى يغشى عليه فإذا أفاق قال الهم اغفر 
لقومي فإنّهم لايعلمون, وبق لا يأتي قرن منهم إلا أخبث من الذي قبله. وكم 
ضربوه حقٌ ظَنُوا موته» فيفيق ويغتسل ويُقبل يدعوهم. فلا طال عليه شكا إلى الله 
فأوحى إليه إِنّه لن يؤمن من قومك إلا من قد آمنء فلا يئس منهم دعا عليهم: 
فأوحى الله إليه 71 يصنع السفينة» وصاروا يسخرون منه ويقولون يا نوح قد صرت 
ارا بعد النبوّة فلا فار التنُورء وكان هو الآية بين نوح وبين ربّه. حمل نوح من أمره 
لله بحمله. ومنهم أولاده سام وحام وياقث ونساؤهم, ثم أدخل ما أمره الله من 


الدوابٌ, وتخلف عن نوح إبنه يام كافراً. وارتفع الماء. وهي تجري بهم في موج. 


۳۰١ نوح‎ 


فهلك ما على وجه الأرض من نبات وحيوان» وبيذا أرسل الماء وغاض» ستة أشهر 
وعشر ليال. وجميع الأمم المشرقيّة لا يعقرفون بالطوفان. والصحيح أن جميع أهل 
الأرضن من ولد نوح» فسام بق العرب وفارس والروم. وحام او السودان..وياقث 
أبو الترك ويأجوج ومأجوج. والفرنج والقبط من ولد قوط بن حام. 

المروج 77/١‏ فأقام نوح ومن معه في السفينة على ظهر الماء وقد غرق جميع 
الأرض خسة أشهرء 2 آمر الله الأرطن أن تبلغ الماع والسماء أن فلي واستوت 
السفينة على الجوديٌ, والجوديّ ببلاد ماسور جزيرة ابن عمر الموصلي وبينه وبين 
دجلة كانية فراسخ» وموضع خروج السفينة على رأس هذا الجبل إلى هذه الغاية. 
ونزل نوح من السفينة ومعه أولاده الثلاثة وكنائنه الثلاث أزواج أولاده وأربعون 
رجلاً وأربعون إمرأة. وصاروا إلى سفح هذا الجبل فابتنوا هنالك مدينة سمّوها ثمانين, 
وهو إسمها إلى وقتنا هذاء وهو سنة إثنتين وثلاثين وثلاغائة. 

البدء والتاريخ ٠١/۳‏ إنما سمي نوحاً لكثرة توحه على نفسه وقّومه. وهو نوح 
ابن لامك بن متوشاّخ بن أحنوخ, وأمّه قينوش بنت براكيل بن حويل بن قين بن 
ا 

المعارف ۲۱ إن نوحاً ول ني ناه الله بعد إدريسء فبعثه اله إلى قومه وهو 
ان سين مک فلك قيب آلف بيك خن سا قلا عر ول عه لذ 
القليل. 

التكوين» الأصحاح النامس, ٠‏ وعاش آدم مِنَّدَ وثلاثين سنة, وود ولداً 
غل شه كضورهه ودع اه تهاب وكانت ابام ادم بعد منا ولد هیا كا د كد 
"توقای یت ينه وض سدة وود او لا وغافن د طا ولد اتون 


۲ نوح 


قان مین س وواد ال 8د وعاقق مالیل سا وسترن مينة وولد اة 
۸ وغاقن يارد ونه وإثندين وسعين سنة وواد أخنوحٌ , ١‏ وعاش أخنوخٌ خمساً 
وسقي س وواد رفا ؟دوعاض موا ينه وسيعا ونان سنة وولد لأفك: 
8 وغاش لامك من انين وكانيخ سنة وولد إبنأ ودعا اسه توحاً. قائلاً هذا 
يريا عن عملا وتغب: أيدينا من قبل الأرض الى لعا ارت ۴١‏ فكافت كل 
يام لامك سبع مئة وسبعاً وسبعين ستة ومات» وکان توح ابن جس ية سنه 


2 
2 


الأصحاح السادس ٩‏ -كان نوحٌ رجلاً باڙاً كاملاً في أجياله وسار نوح مع 
لله وود ثلاثة بنين ساماً وحاماً وياقّتَ, وفسدّت الأرض أمامٌ الله. وامتلأت ظلاًء 
١‏ - فقال الله لنوح نهاية كلّ بشر قد أتت أمامي» فها أنا مُهلكهم مع الأرض, 
٤‏ اصع لنفسك فُلكاً من خشّب جُفرء وتطليه من داخل ومن خارج بالقار, 
6 هكذا تَصنعُه ثلاث مئة ذراع يكون طول القُلك وخمسين ذراعاً عرضه وثلاثين 
ذراعاً إرتفاعه. 


الأصحاح التاسع ۲۸ - وعاش نوح بعد الطوفان ثلاث مئة وسين سنة» 
وكانت كل ايام نوح تسع مئة ومسين سنة. 


أنّ كتب التاريئخ في ضبط خصوصيّات حالاته وأعاله وأولاده وزمانه وقضايا 
الطوقاق والنلك: ع و کر ما يقال سد إل كسب العهديت. 


ونحن نذكر ما ورد في القرآن الكريم مما يرتبط بمجاري أموره وحالاته» وهو 
السند القاطع الحقّ الذي لا ريب فيه بوجه: 


نوح ۳ 

١‏ قومه: 

قال نوحٌ ربٌ إنهم عَصَّون واتبعوا مَن لم يذه ماله وولده إلا خّسارا ومَكروا 
مَکرا كبّارا وقالوا لا تَدْرُنَ لمتكم ولا تَذْرُنَ وَدَآ ولا شواعا ولا يَغْوثٌ ويّعوق 
Al,‏ 

قال ألا الذين كثروا من كوه ما تريك إل برا مكنا وما تريك اتتعك إل 
الَّذِينَ هُم أراذِلّنا بادِيَ الرأي - ١١‏ / ۲۸. 

قالوا لبن م تَنْتَهِ يا نوح لتكو مِنَ المرجومين قال رَبٌ إن قومي كَدبونٍ ‏ 
١١7 / 55‏ 

كذّبت قبلهم قوم نوح فكدّبوا عبدّنا وقالوا نون وازدجر  ٥٤‏ / ۹. 

۳ رسالته: 

اتا رصنا نوحاً إلى قؤمِه أن أنذر قوْمَكمِن قبل أنيأتيهم عذا بٌأليم-١1/1.‏ 

ولَقّد أرسّلنا نوحاً براه وجّعلنا في ذَرِّيّتهما التَبِرَةَ والكتاب ‏ ۵۷ / 7. 

فذكرت رسالته في رديف رسالة إبراهيم (ع) وهو من أولي العزم. 

٤‏ - الوحي إليه: 

إا أوْحَينا إليكَ كا أوحَينا إلى نوح والنَبِيّينَ من بَعدِه وأوحّينا إلى إبراه 
واناعيل 4 / 1 

فيذكر إنزال الوحي في رديف الوحي إلى زسول الله (ض). 

۵ _ اصطفاؤه: 


+ نوج 


إن اله أصطن آدم ونوحاً وآلَ إبراهيم وآلَ عمران على العالین - ۳ / .٠۳‏ 

تدلٌ الآية الكريمة على اصطفائه في الخلق والتكوين والإستعداد الذاتي. 

7 داشرعة وؤيئه؛ 

فزع كرمع الین ما و کی يترسا والذى أوغينا إنيلك ٩۴7 ٤۲‏ 

تد على أن كليّات دين نوح هي ما في الإسلام, فإِنّ الأديان الإطيّة مشتركة 
في أصوها. 

۷ هدايته: 

ووَهَبنا له إسحاق ويَعقوب كلا هَدَيْنا ونوحاهَدَيْنا مِن قَبلٌ ومن ديه داوة 
At / 71 -‏ 

هداية الله هي إراءة الحق والحقيقة والإيصال إلى الصراط المستقيم في العقيدة 
والقمل: 

۸ سلامٌ عليه: 

سَلام على نوح في العالين إا كذلك تجزي المُحْسنينَ إِنَّهمِن عبادنا الَوْمنين - 
4/۷ 

أي سلامٌ عليه في جميع العوالم والمراحل. والسلام مصدر بمعنى التوافق من 
جميع الجهات وتحقّق الإعتدال والنظم الكامل في الظاهر والمعنى والتفرّه عن أيّ نوع 
من النقص والعيب. 

وعلى هذا امعت يخاطب أهل الجنة هذه الكلمة: 

لذ یکم ا لرا ا1 ياكنم تعطرق ب ب + 

9 استقامته في الله تعالی : 


نوح ۳.0 


قل اف توكلث فا چا أمركم وشركادك #الايكن اک یک 2 
افضوا إل ولا فر ون فإن مولي کا سکم ن آجر - . ۱ 

تدلّ الآية الكريمة على توكله الكامل واستقامته التامّة في إجراء الأمر الإطىّ 
وإخلاصه في العمل بوظائفه وقاطعيّته في مقابل قومه وعدم اضطرابه عن خلافهم 
وعدوانهم وسوء قصدهم. 
٠‏ -تهديده الشديد من قومه: 
إذ قال هم أخوهم نو ح ألا تقون إن لَكُم رَسِولٌ أمين ... وما أسأ لكم عليه من 
نا 0 اا ل 


a 
وآقد أو سانا نوحاً إلى قومه إنى لكوم تذية مين أن لا عدوا إلا اله إن أخافٌ‎ 
e 


YT / 

هذه الدعوة في مقابل عبادتهم الأصنام. 

۲ _إيمان قومه 

وأوحِيّ إلى نوح أنه لن يؤمنَ مِن قومكَ إلا مَن قد آمَنَ فلا تبتئسش با كانوا 
يفعلون  .567/1١١‏ 


لي 
م 


مِن كل رَوجين إثنين وأهلّك إل مَن سبق عَلَيه القول ومّن آمَن وما آمنَ معه 


.٤١ 71١ - الأقليل‎ 


۳٦‏ نوح 

هذا الإيمان منهم كان قبل أن يؤمر بنع القُلكء وقالوا إِنّ عدّة المؤمنين كانت 
ثمانين قد حملهم في الفلك بعد قامه. 

۱۳ - لبثه في قومه: 

ولَقّد أرسلنا نوحاً إلى قومه فلبت فهم ألف سنة إلا حَسينَ عاماً فأخذهم 
الطوقان 47۲۹ 

ظاهر الآية الكرية لبثه فيهم من زمان الإرسال والنبوّة إلى أن أخذهم الطوفان 
مدّة تسعمائة وخمسين عاماًء فإنّ حرف الفاء في الموردين يدل على القرتيب في العطف. 

١4‏ دعاوٌه على الكافرين: 

وقالَ نوح رَبّ لا تَدَرْعَلَ الأرض من الكافرين ديار إنّفَ 
عِبادّك  /1/١‏ 71. 


ولَقّد نادينا نوح فلنعم المُجيبون وخيّيناه وأهلّه من الكَزْب العظيم - ۴۷ / 
.o‏ 


2 


نك إن تَذَّرْهم يُضِلُوا 


فإنّ الهداية والرحمة تكون مستمرّة إلى أن يتوقّع ويُرجَى من قوم الخير 
والاهتذاء والقايل إلى العيودية ومعرفة الرث: وإذا مت الحجّة ولم يبق رجاء للخير 
والصلاح والاهتداء فيهم : فيقع القول علهم بالهلاك والتدميرء لانتفاء المقصود من 
الخلقة. 

: -هلاك إبنه‎ ١6 


ونادى نوح رَبّه قال رَبٌ إن ابني من أهلي ون وعدَكَ الحقّ وأنتَ أحكمٌ 


اغا قال بات ل 0 


نوج ۷ 


تاد من الآية الك عة أن مواعود ال هال ما حل الو غات 
الواقعيّة, ولا يصح حملها على الظواهر. وأنّ السؤال الحقّ من الله تعالى أيضاً يجب أن 
يكون في موارد العلم. أن صلاح الأب ولو كان اى.رسولا وولا له يستلزم 
صلاح أولادة: 

ضرت الهلا الذين روا امرأة فرح وامرأ ةلوط اا نحت عدن من 
عبادنا صالحَيّن فخائتاهما فلم يُغنيا عنما من الله شيئاً وقيل ادخُلا النّارَ مع الدّاخِلِين 
- 1 4 دزا 

يراد إِنْ الوصلة والرّواج بين الكافر والنىّ المرسلء لا يفيد في مقام الحاسبة 
ولا يغني عن الكافر شيئا فإنَّ كل أحد مجحزيّ بأعماله. كما أنّ انحطاط مقام الزوج 
الكافر لا يتر في حال المؤمن أثراً. كما في إيهان إمرأة فرعون. 

۱۷ - هبو ط نوح عن السّفينة : 

قيل يا نوح اهبط بسّلام منّا وبركاتِ عليك وعَلى امم عن مَعَك وام 


هر وس 2 8 


ستمتكهم م تیشم متا عذاب ألم - 48/١١‏ 

أي اهبط عن السفينة على سلام ونظم كامل في الحياة. وعلى بركات عليك 
وعلى من معك» وأَمَم آخر من اللاحقين» حت يعتبروا عن هذا الجريان. 

۱۸ -الأّمَم من بعد نوح: 

وکّم أهلكنا مِن القُرونِ من بَعْدٍ نوح و کی بِرَبّكَ بذُنوب عباده خَبیراً بُصيراً ‏ 
. َ 


أي تمن لم يعتبر ول يتعظ عن جريان وقايع قوم نوح, حت أهلكهم اله . 


۳۰۸ نار 


هذا امال ما ف القرآن الكري عنا برط حريان امور الل المرسل الصطق 
نوح عليه الشلام» وشرح حالاته يحتاج إلى تأليف كتاب مبسوط. 


نار : 


مصبا ‏ النور: الضوء» وهو خلاف الظلمة» والجمع أنوار. وأنار الصبح إنارة: 
أقاء وور قوير اشخان اسار كلها الازمة من وتار العم شور ثياراً 
بالكسر: أضاء أيضاًء فهو نيّرء وهذا يتعدّى بال همزة والتضعيف. ونؤرت المصباح 
تنويراً: أزهرته. وور الشجرة: زهرهاء الواحدة تورة مثل ترة» ويجمع على أنوار. 
والنار جمعها نيران. ونارت الفتنة تنورء إذا وقعت وانتشرت» فهي نائرة» والنائرة 
أيضاً: العداوة والشّحناء مشتقة من النارء ويبنهم تائرة. وسعيت فى إطفاء النائرة: أي 
في تسكين الفتنة. والنارة: التي يوضع عليها السراج. والقياس الكسرء لأّنّها آلة. 
والمنارة التي يؤذن عليها أيضاً. والجمع مناور بالواو لأا أصليّة. وبعضهم همّز 
فيقول منائر تشببهاً للأصلِّ بالزائد كما قيل مصائب. 


مقا - نور: أصل صحيح يدل على إضاءة واضطراب وقلّة ثبات» منه النور 
والنار» ميا بذلك من طريقة الإضاءة, ولأنٌ ذلك يكون مضطرباً سريع الحركة. 
وتنوّرت النار: تبضّعرتها. ومنه النّور: تور الشجرة, وأنارت الشجرةٌ: أخرجت النّور. 
وو مهل من ا ارو الأضل مره ويه مدان ار خدوذها وأغلامها: 
سيت لبيانها وظهورها. والّذي قلناه في قلّة الثبات: إمرأة توارٌء أي عفيفة تنور. أي 
تنفر من القبيح» وا جمع ع ونارّث: نفَرَتْ تور 


مقر تور التور: الضّوء المتتشر الذي يعن غل الابصان وذلك ضربان دتيوية 


نار ا 


وأخروئ. فالدنيوئ ضربان ضرب معقول بعين البصيرة وهو ما انتشر من الأمور 
الإهيّة. كنور العقل ونور القرآن. وحسوس بعين البصر وهو ما انتشر من الأجسام 
النيّرة كالقمرين والنجوم والنيّرات. والنار: يقال للّهيب الذي يبدو للحاشة» وللحرارة 
الجرّدة. ولنار جه , ولنار الحرب. وقال بعضهم: النار والنور من أصل واحد. 

فرهنگ تطبيق - عبري - نور: ضياء. 

فرهنگ تطبيق اف داو E‏ 

فرهنگ تطبيق - سرياني - نوراء نور: ضياء. 

فرهنگ تطبيق - عبري - نار: شعلة» نار. 


وك تطبيق - سرياني تورتا: آهك مخلوط به زرنيخ. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الضياءء وقد سبق في الضوء: أنّ النظر في 
الضُوء إلى جهة الاشراق» أي الأشقة المتتشر» من الثونء :وق التو إلى تفس التور 
من حيث هو. 

وهو ا من أن يكون ماد أو زوحاليا ومنقوماً ف نفسه أو بغيره. 

ثم إن الضوء والحرارة متلازمانء فاا يتحصّلان من القؤج والإهتزاز الشديد 
في ذرّات الشيء وداخله. فإذا كان النظر إلى جهة الضوء يقال إِنه نور ويطلق عليه 
النور. وإذا لوحظ النظر إلى جهة الحرارة يطلق عليه النارء ويناسبها وجود الألف 
الدالٌ على التشعشع والإرتفاع والتلألؤ. 

والفرق بين النار والتوقد والإشتعال والحمٌ وال لتلظّى والتلهّب: أنّ التوقّد يتحقة 


۳1٠۰‏ نار 


بعد التحرّق وهو التلألو في النار. 

والإشتعال: تلألو في النار أزيد من التوقّد. 

وال هوا رار العديدة: 

والتلظّي: هو التلهّب الشديد ماديا أو معنوياً. 

والتلهّب: ظهور هيجان وتَجلّيه في أثر غليان في الباطن . 

والنار: هي الحرارة الشديدة نفسها ومن حيث هي مادّيّة أو معنويّة. 

فالتلهّب والتلظّي والإشتعال والتوقّد ما هي من حالات النار» وتصاعٌدُ أثرها. 
والنار آخر مرتبة من الحمٌ والحرارة. 

ولايخنى أنّ مواد النار كالخشب والفحم والنفط وغيرها خارجة عن مفهوم 
التار» قان هذه المواة فها فصل الحرارة النارئة: 

ويدلٌ عليه قوله تعالى: 

فاتقوا النَارَ التي ا اا واشعار 7/9 

شرابيايم عن قران وتفقى وسرقهم التاق 7/54 ١ه‏ 

لقتني مِن نار وخلقته من طين - ۷ / ا" 

فان الوقود ما فيه وبه محل التار: والذى يغفى وجوههم هو الحرارة 
الناريّة لا الوّقود. وإبليس ل يخلق من الوقود بل من الحرارة الناريّة. 

ثم إن النار إِمّا في المادّيّاتء كما في : 

ألا نؤمنَ لرسول حت يأتينا بقُربانٍ تأكله الثّاخ ‏ ۳ / ۱۸۳. 


أفرأيتم الثَارَ التي تُورون أأنتم أنشأتم شجَرَتها -51 / .۷١‏ 


۳١ ار‎ 


الذى جل لک ين الج الاطشر تارا - د ۸۰ 

وإمّا فى الأجسام اللطيفة, كا فى : 

كُسَجّدوا إلا إبليس ... قال أنا خَبِرٌ منه خَلّقتنى من نار وخلقته من طين - ۷ / 
1١7‏ 

ولد خَلّقنا الإنسانَ من صَلصالٍ من حََأ مَسنون وا لجان خلقناه من قبل من نار 

خلّق الإنسانَ من صَلْصال كالفَخَارٍ وخَلقَ ا لجان مِن مارج مِن نار 05 / 

| .١6 
قلنا إِنَّ النار هي الحرارة المنتهية إلى الغاية» وهي جسم لطيف نافذ وفيا قوّة‎ 
وجريان» ومع هذا ا غر ميو السو وة وهذه الآثار موجودة في الجنٌّ.‎ 
ولا يخق أن الجن فى الطبقة السفلى من الملكوت. كا أنّ الملائكة ف الطبقة‎ 
العليا من عالم الملكوت. فال جن من جهة اللطافة والنفوذ والجريان برزخ فما بين‎ 
لاان ر ااك ومن هة ادرالو اة راف ال ةوالتل ,ال‎ 

والاصطبار: دون مقام اللإإنسان. 

وأمّا كيفيّة الخلق من النار: فهي كالخلق من الطين في الإنسان» وليس بمعنى 
كونه ناراً فعلاً. كا أنّ الإنسان ليس طيناً بالفعل. فإنّ الخلق هو الإيجاد مع التقدير, 
والتقدير يلازم التحويل والتغيير. 

وأمّا النار في عالم الآخرة. كما في: 

بی من كسب سيّئةً وأحاطّث به خَطيئتُه فاولئكَ أصحابُ الثّار ‏ ۲ / .8١‏ 


5 و 2 ق ع س 
إن المنافقين فى الدرّك الأشفل من النار ‏ 0ه / .١80‏ 


۳1۲ نار 


ولثركنوا ال الذين ا راا ا 

ویو عشي أعداة الله إل ار 7 

فهذه الحرارة الناريّة فى الآخرة: تناسب البدن الأخرويّ ومحيط تلك العام 
وليست ا محصل من الموادٌ الدتيوية كالسجرة والنفظ والشهس والفحم والبرق 
واغدرهاء بل .هن الأغيال' اة ر الفاق رال فاا رجب ظلمة وة راغا 
عن الرحمة وعذاباً ألهاً. 

وأكا الشتراوة والعان ESE,‏ 

ا قال موسى لأهله إلى آتشث ارا فلا جاده ترد أن بورك مَن فى الثار 
ومن خوغا - ب ر ۷ 


إذ رأى ناراً فقالَ لأهله امكثوا إني آنَسْتُ نارا لعل آتیگم منها ببس - iY‏ 


ا ی مون الآكل وما باعل انض هع حاتت الطو قار بل قل 

قلنا إِنّ النار والنور متلازمان» ويتحصّلان في أثر التحرّك والقوّج والضغطة في 
الأجزاء. والنار أكئف وأغلظ من النورء فكلا يكون الو قود أغلظٌ وأشدٌ انكداراً: يتحصّل 
سافان ا یو فام ای واا ان اا للف هل مت كور اور 

هذا في الجسمانيّات. وأمًا في الروحانيات وهي لطيفة ورقيقة: فالنار والنور 
فا متساويان ومحسوسان بالبصيرة والقلب الروحاني والشهود الباطنيّ؛ ويتحصّلان 
بالتوجّه والإرادة. 

ونا كان المطلوب في المقام هو تحصيل النار لدفع البرد: تجلّت النار في نظره ول 
بتو جه إلى الور إبتداءاًء مع كون الأنجذاب بالثار والتور متشاويين وق عرض واحد: 


نار ۳1۳ 


ولا يخنى أنّ النور الروحانيّ قد يتراءى بالبصر الظاهريٌ: إذا كان البصر 
الروحاني وروحانيّة القلب حاكياً وغالباً وقاهراً على البصر» فيكون البصر فانياً في 
الحو لار ى ال هر اللي الهو 

والنار توجد إنجذاباً ومرابطة باطنيّة في القلب. والنور إنشراحاً. 

E,‏ فق قاف 

فاتقوا النّارَ الى وَقودُها الاش والحجارة أعِدّث للكافرين _ ؟ / 4؟. 

إل الذية كترواء OR‏ ؤفرة الثار_ عدر 3 

ان الذين يكثمون ما أتزّل اله من الكتاب ويشترون به ينا قليلاً اولئكَ ما 
وأكلرق ق تظركيم E‏ 4674 

إن الذين يأكلون أموال اليناتى طلا إا يأكلون فى يُطونهم ثاراً ‏ / .1١‏ 

فإنّ أكل مال اليتيم أو أكل القن الذي في قبال كتان احق : ليس أكلاً طبيعتاً 
خارجياً: بل أكل معتوعة+بوكذلك الثان المأكولة. وكا أن أكل النار الطبيعية الماد 
ترق المهان الخاضمة وتفسدها: كلك أكل النار الان العتوية حرق وتشبد الجهاز 
افاضم ال 

ونا كان الغذاء الروحافي لروح الإنسان: هو التوجّه وا لحضور وحصول حالة 
الإرتباط والإستفاضة والإستنارة وشهود المعارف الحقة: فالجهاز الماضمة فى ذلك 
امقام هى استعداد أخذ هذه المعانى وتحقّق الروحاتيّة والصفاء والطهارة الباطنيّة 
وتهذيب النفس من الكدورات والخبائث والرذائل في القلب» وتطهير البدن عن 
الأطعمة الحرمة. 


فهذه النار المعنويّة الباطنيّة هي التي تحترق في وجود الإنسان وتشتعل في 


E‏ نور 
باط قيكون الافسان وقوذا للتار 

ياأنيا الديخ انرا فيا اشن E FORO‏ اعلا 
مَلائكَةٌ غلاظٌ شدادٌ لا يَعْصُونَ الله ما أْمَرَهُم ويَفعّلون ما يُؤْمَرون - 77 / .٦‏ 

وما جَعَلنا أصحاب الثّار إل مَلائكةً ‏ 74 / ."١‏ 

قلنا إن کون الان .وقودا إغا هوف الناو'اللستوية, وأما ذكر اللجارة فان 
الجر بمعنى الحفظ والحدوديّة وبكونه صُلباً طبعاً وحفوظاً يطلق عليه اللفظ. وفي 
ذكره في عداد الوقود: إشارة إلى تأثير النار فيه مع كونه متصأباً ومحفوظأً بذاته. سواء 
كاخ ا ا اتلس اورت او گل شويع خاب 

كا أنّ الإنسان في عين لينته ورخاوته: يحفظ نفسه بعقله ويدفع الضرر والآفة 


بفكره ويتّق عن كلّ مصيبة غير ملائمة. 


وأكا لوو 

قلنا إِنْه الضياء إذا لوحظ في نفسه ومن حيث هوء وهم أعمّ من أن يكون 
ا أو معنويّاً أو ووحائيا وسواء كان متقوّماً بنفسه أو بغيره» ويلازمه الحرارة 
المناسبة. 

فالترى سوس الاد كبا ىه 

ای الاق الل وه اط يشريه رزوي لطن اور 
1/0 


هو الذع جل البق شياة والققر فووا +1 ۸ة 


نور هلم 


- 


كَمكل الذي اسوق تارا قلا أضاءث ما وله دحب الله بشو رهم وتركهُم في 
فلات - 147/5 

فهذا النُور في مقابل الظلمة المادّيّة: وهو المتحصّل في اتر القَوّج والاهتزاز 
والتحرك في أجزاء الجسم وذرّاته (مولكول). 

وهذا النور إا ذاق ف الجسم المتنور: كا في الشمس والنجوم الشوابت. أو 
اكتسابى. كا ف القمر والسيّارات السماويّة. 

والنور على ما حقّق يلازم الحرارة» وكلّما اشتدّت الإهتزازات الداخليّة في 

ويقال إِنٌ النور والحرارة يسير كل واحد منهما في الثانية قريباً من / "٠... ٠٠‏ 
کیلومتر» وهما يوجّدان في الخارج ولیس لما ثقل ووزنء كما في سائر القوى 
(إلرذق): 

وأقوى النور والحرارة في عوالم المادّة: ما يتحصّل من الشمس وسائر النجوم 
الثوابت» فيقال إِنّ الشمس أكبر من الأرض بقدار / ۰۰ ونورها يصل إلى 
الأرض في مدّة ۸ دقائق و ١١‏ ثانية. 

وأمّا النور الإكتسابي في الجسم المستنير: فكما في الأرض والقمر وسائر 
الك اكب البقارة قانيا سف ميم الشمس. 

وأا النور المعنويّ, فكما في: 

اله ولي الّذِينَ آمَنوا يحرجُهُم مِنَ الظَلّات إلى النُور والَّذينَ كَمروا أولياؤهُم 
الطاغرث < کو الور إلى ااك 7 ۲0۷ 


إنا أنؤلنا ااا قا خن وثرة - £28 


۹۹ نور 


أفّن شرّح الله صدرہ للاسلام فهو عل نور من ربّه - ۳۹ / ۲۲. 

رازفا[ لیک نورا فیا 7 ۱۷4 

وياب اله إلا أن ي نورّه ولو کره الكافرون - ٩‏ / ۳۲. 

فالآية الأولى: تتعلّق با حيط المعنويّ الحاصل من الأعمال والصفات والاعتقادات 
الصحيحة والإرتباط بالله عر وجل. 

والآية الرابعة: تتعلّق بالقرآن الجيد وفيه نور من العلم والمعرفة. 

والآية الثانية : تتعلّق بالتوراة الأصيلة النازلة من الله تعالى. 

والآية الثالثة: تتعلّق بنورائيّة الصدر بالإيمان والتوجّه. 

والآية المنامسة+ معلق بالتى الأكرم فاته مظهر النور: 

وأمّا النور في عوالم الآخرة, فكما في: 

يوم يقول المنافقونّ والمنافقاث للَّدينَ آمَنوا انظرونا نَقتَبِس مِن نوركم قيل 
اوا وراك اا یر وچ فك شور 20۷ 

يوم لا يخزي الله النِيّ والّذِينَ آمَنوا مَعهُ نورُهم يَسْعَى بين أيدمهم وبأهانهم 
قروق راا ا ورتا 7 

يوم تَرَى المۇمنين والمؤمناتٍ يسعى نورهم بین أيدمهم وبأیانہم بُشرَّى لكم 
لاه / ؟3١.‏ 

ولايخق أنّ في عوالم ما وراء المادّة: يُترك ويزول كل أصل كان مادّيّاً وفي 
المادّة» من البدن وقواه وقايلاته وآثاره وشهواته. ويومئذٍ بى السرائرء لقد كنت في 
لله ا هتنا غناك كاك والدطاءا يفطى اة ويس الباطى والسريرة 


نور ۳1۷ 
فإذا انكشف الباطن وهو الروح بزوال البدن الجسداني المادّيّ الظلماني المنكدر: تَبلى 
السريرة على ما هي عليهاء من النورانيّة والظلانية . 

فنورانيّة عالم الآخرة إا هو انكشاف ما في الدنياء برفع الغطاء وكشف الحجب 
رالا سار وظهور ما هو الحقيقة الباطنيّة. 

فيسعى نور المعارف الِإهية والمشاهدات الروحانيّة فيا بين أيديهم وأمامهم, 
ونور الصفات الملكوتيّة في أيانهم. 

وأمّا النور الروحاني؛ فكما في: 

اله نور السَّمْواتٍ والأزض مَل نوره كمشكاة فيها مضباح ا لمضباح في 
جاج الرُجاجةٌ كأئها كوكبٌ دُرّيّ يوقّد من شَجَرَة مُباركة زيتونة لا شَرقيّة ولا 
غَربيَةٍ یکا ينها يُضيءُْ ولو م ممه نارٌ نور عَلَى نور مهدي الله لنورِه مَن يَشاء - 
.To/ Yt‏ 

يُريدونَ أن يُطفئوا نور الله بأفواههم ويأَنَ اله ِل أن يمت ن وره - .٠۲ / ٩‏ 

وأشرّقت الأرضٌ بنور رثها ووضع الكتابٌ وجيءَ النبيّينَ والشّهداء وقضي 
ا 


النور الروحاني على قسمين: إِمّا له وجود ذا وتحقّق بذاته» أو يكون وجوده 


فالثاني -كم في عام العقل وا مجبروت من الموجودات الروحائيّة المتكوّنة النورانيّة 
اقا من الميذا. 


والأوّل - منحصر في النور الواجب بذاته» وهو الغ بذاته وهو غير متناهٍ ولا 
ع ابرح من الج ونس للق زاق 


۳1۸ نور 


فالنور من أسماء الله عر وجل بمعنى الظاهر بذاته والمتقوم بنفسه والنافذ المؤثر 
في غيره. وله مراتب: 

الأول - أن يلاحظ بذاته وفي نفسه ومن حيث هوء وبهذا المعنى يطلق على الله 

الثاني - أن يلاحظ بالنظر إلى جهة التأثير والإفاضة في مقام التكوين» بمعنى 
إفاضة النور تكويناًء وإيجاده بالبسط والتجلى. 

الثالث -إفاضة النّور بعد التكوين فى مقام إدامة الحياة. 

إن لجل الور ويسطة أيضاً مراتب» وتلق سب اختلاف مراتب العوالم 
وطقات المؤجودات التكريئية, كمال السقول» والمتلاتكة, الاسام واشسيوان: 
والنبات والجماد. فيتخلف النور وظهوره شدّة وضعفاً في هذه الطبقات. 

ويشاهّد لبعض أهل المعرفة في المقام أمور, نشير إلى بعضها: 

الأول - إنّ مقام الهويّة الصّرفة المطلقة والذات اللاهوتيّة الَتى لا حدّ ها ولا 
وصف بوجه» لا خارجاً ولا فكراً ولا تعقّلاً: هو مقام غيب الغيوب الذي يعبّر عنه 
کلم هويا ليش لذ كو 

الثاني مقام الألوهيّة المنتزعة فيه الصفات المعيّر عنه بكلمة - اللهء فيلاحظ 
فيه جميع صفات ال جال والعظمة والكرامة: فالله إسم خاصٌ شخصيٌ له تعالی ذاتاً 
وصفة» فيدلٌ على الذات المستجمع لجميع صفات الجمال والكرامة, كما سبق في سما. 

وقلنا إنّ هذه الكلمة إسم شخصيّ مخصوص لا يطلق على غيره تعالى» وهو 
غير خصوص باللغة العربيّة. بل منقول من العبريّة والسريانية. 


الثالث - ومن الصفات الأصيلة الثابتة في مقام الألوهيّة: الح والرحمة والنور 


نور ۳۹ 


والروح والإرادة والقدرة والعلم. 

وكل هع شلد السات إن أن يكو النظر فيا ال هة را عنقات لاجد 
فا ولانهاية وهي تلاحظ من حيث هي منطبقة على الذات الواجب تعالى» ومنتزعة 
منه. وإمّا أن يكون النظر إلى جهة كونها منبسطة ومتجلية بالنسبة إلى ما سواه. 

وهذا الإنبساط إِمّا بالتكوين: كما في تكوين موجود يكون مصداقاً هذه 
اعات ت الها الحياة او الرضة واو رماوا 
على سبيل محرد الاعمال والتوجيه والتشريع إلى الغير. 

فالتكوين كإطلاق الرحمة والنور والروح على من سويه. کا فی تطبيقها على 
نئ مرسل أو كتاب منزل من جانب الله تعالی : 

واا ثرو الذي انول فق 121/79 

AN د‎ ATO وود‎ 

والتشريع والتوجيه. کا في: 

وَبنا قو نوونا وأغقر لها - 15 ۸7 

يُلق الرُّوحَ مِن أمره على مَن يَشاء - 2 / .١6‏ 

الرابع - مراتب حقيقة النور قد أشير إليها في آية النور المباركة : 

اله نور السَّمواتِ والأرض : 

أشار تعالى إلى بسط نوره وتجليه في العوالم كلّهاء فإنّ السّماوات يراد منها العوام 
العلويّة الروحانيّة. والأرض يراد منها العالم السفلىّ المادّيّ. 

وقلنا إِنّ النور ما يكون ظاهراً ومتجلّياً في نفسه ونافذاً ومؤثّراً فها سواه. وهذا 
المعنى تختلف خصوصيّاته باختلاف العوالم. ومبدأً هذه التجليات هو النور الواجب 


Y۰‏ نور 


مل نوره کمشکاةٍ فيها مضباح . 

النور المتجلي والمبسوط منه تعالى مثل مشكاة(حل سراج) يوضع فيها المصباح, 
فالمشكوة وأطرافها وحيطها تتنؤر وتستضيء بنور المصباح. 

فالعوالم كلها علويّةٌ وسفلية مستضيئة بنور الله النافذ ا حيط الظاهر في جميع 
راتا وثوره الط يحل في كل عالم ومحيط على تناسب تلك العالم وبحسب 
اقتضائه. 

ومبداً الأنوار كلّها وبجميع أقسامها المنبسطة الظاهرة: هو نور الله عر وجل 
وبسطه اغا يتحقّق بنحو تكوين أو توجيه. ى) قلنا. 

وحقيقة النور: عبارة عن التحقّق والظهور ف الموجودات من العوالم بطبقاتها 

المضباح في زجاجّة . 

المصباح آلة الصّباح وهو بعنى التنوّر فهو ما به يتحقّق انكشاف الظلام ماديا 
ا وا عا ما رفن ما وراءها و تجهره و نحو. 

وذكر الزجاجة: فإنّ النظر في المقام إلى جهة البسط والنشر وتجلي النور» وهذا 
المعنى يناسب كون المصباح في زجاجة صافية لطيفة, ثري ماورائها ولا تحجب عنهء 
بل تؤيّد بسط نور المصباح وإنفاذه وإنارته. 

وأمّا الزجاجة في الممثّل وفي مقام بسط نور الله: فهي الأرواح والعقول من 
عالم الجبروت. فإنّها اللطيفة الجرّدة الفانية في النور الحقّ من غير انكدار وأنانية 


نور 50 


والكبرياء اللاهوتيّة. 

فهى وسائط فيضان الفيض والنور والرحمة, ووسائل الاإستفاضة والاستنارة 
والتوجّه والإرتباط, كما أنّ النظر إلى الشمس لا يكن إلا بوساطة زجاجة أو مرآة, 
حا عضيل الل اا ا و واتكسارة: 

ومن مضناديق الأجاجة: أرواح الا اء والأولياء الواصلن ال مرعية الفتاء 
التامّء بالعبور عن مرحلة التشخّص والأنائيّة. حقٌ تتحصّل لهم حقيقة العبوديّة 
والمظهرية التامة الأسماء والضفات: 

فيستفيد منهم عباد يريدون التوجّه والسير إلى لقاء الله تعالى. فيفيضون إلبهم 
الحقائق الروحانية والأنوار اللاهوتيّة. 

الرّجاجةٌ كأئّها كوكبٌ دري . 

الكوكب: ما تجمّع وتظاهر بضياء أو عظمة أو حُسن. والدّرٌ: ما فيه سيلان 
خير او نور وضياء. 

فال ر جاجة الضافية الطاعرة البسيطة الفائية :نايد ف عظيه] وسا وماتها 
وتلألؤها وعلوٌ مقامها ودوام ضيائها كوكباً سماويّاً عظباً متلألئاً سائلاً عنه النور 
والس والخلال الما 

وهذا المعنى ينطبق في العالم الكبير على عوالم الأرواح والعقول الجرّدة والجبروت 
الفانية في اللاهوت. وفي العام الصغير الإنساني على من زكّى نفسه عن أيّ كدورة 
وطهّرها عن جميع الحجب النفسانيّة وعن الأناتية» حت صارت طاهرة قادسة 
روحاقة فانية فى اللاهوت: 


۲ نور 


سواها وانعكاس نور الحقّ علا من دون حجاب وكدورة واختلاط . 

وتوصيف الزجاجة دون المصباح: فإنّ المصباح مبدأً النور ومنشأً بسطه, ولا 
حاجة إلى توصيفه وتعريفه بهذه الصفات. 

يود من شّجرة مُبارَكة زيتونةٍ لا شرقيّة ولا غربيّة . 

الشجرة: واحدة الشجّر وهو المتعالي المتظاهر المتفرّعة منه فروع مادّيّاً أو 
معنويّاً. وهذا الإطلاق باعتبار تبي النور واعتلائه وظهوره. 

والإيقاد: جعل شيء مشتعلاً ومتلألئاً بعد التحرّق. والضمير فيه راجع إلى 

وال يقل الكوكن مق شجر» سارك إهارة ال الطباق هذا الال غلل 
الممثّل له الواقع, فإنّ الشجرة المباركة هي حقيقة المصباح» ويراد منها النور المنبسط 
ااافا ر عن قزر افع وجل .وقلنا اله من الضفات الذافته الف دة 
الأصيلة فى مقام الألوهيّة. 

مضافاً إلى أنّ المصباح قد ذكر في الآية الكرية مقيّداً بكونه في الزجاجة: فإنّ 
المصباح اجرد عن الزجاجة لا ظهور له في الخارج ولا ينبسط نوره. 

والمباؤكة؛ مقاعلة وتدل على اسعمرار الركة وهو الفضل والخير والفيض: 
وتدل الكلنة ق الآية عل واه البسط وكثرة الافاضة والعجل , 

والزيتونة: مفرد الزيتون» وهو مجموع الشجر وأثاره» ويشار بهذا التوصيف 
إلى كون الزيت في الشجرة ذاتياً وفي نفس الشجرة؛ وإن كانت الشجرة في تفسها غير 
متقوّمة, كا أنّ البسط مبدؤه النور الذاتي الذي هو من صفات الجمال. 


لشرفية ولا غربية: أ إن هذه الشجرة المباركة الى .حقيقتبا بسط الور 


نور ۳ 


ليست كسائر الأشجار الخارجيّة منتسبة إلى جهة شرق أو جهة غرب» وليست 
محدودة ومقيّدة تحت قيود الجسمانيّة. حي تكون محكومة بحكمهاء ومحدودة بحدودها 
ومضطرة ف جلواتها وظهوراتها. 

ونا كان تداوم الحياة واستمرار البقاء في العوالم والموجودات المادّيّة والروحانية 
محتاجاً إلى بسط النور وتعلّقه: فلابدٌ من كون البسط والفيض غير حدود وغير مقيّد 
بقيود زمائيّة ولا مكائيّة ولا بغيرهاء وأن يكون منبسطاً وسارياً في العوالم كلّها مادّيّة 
وروحائيّة. 

وهذا المعنى توضيح لأوّل الآية الكريمة: 

لاقو ااك وا هي 

كاد زتها يُضِيءٌ ولو م مَسَشة نارٌ. 

إشارة إلى أنّ هذا البسط والتجلي للدور غير محدود بأيّ قي وحدٌ حق 
بالإحتياج إلى النار والحرارة ليحصل الإشتعال والتوقّد. كا في الأنوار المادّيّة . 

فادّة النور في الشجرة ومبدؤه هو الزيت الموجود في ذات الشجرة ذاتاً وهو 
يوجب الإضاءة ما دامت الشجرة موجودة» من غير حاجة إلى زيت خارجي. 
فالحرارة والزيت في الشجرة ذاتيتان ثابتتان. 

والتعبير بصيغة المضارع (يكاد» يضيء) يدل على الاستمرار. 

مضافاً إلى أنّ عدم الحاجة في بسط النور إلى الحرارة والحركة والقَوّج: يدل 
عل الخشهار والقدوة الط يمن دوع ت عل ار 

نورٌ على نور. 


خبر ثان لقوله تعالى -كأنها كوكب. أي إِنّ الزجاجة كالكوكب المتلأن, 


4 نور 


ونور على نور. فإن الزجاجة نور فوق نور المصباح وعليه. ونور المصباح هو النور 
المنبسط وهو نور السماوات والأرض, وهو واقع في نور الزجاجة وهو عام الأرواح 
والعقول الفانية. 

زل قاب ق ا9 2ال عة واعزابينا وبعوه آخر مذكورة ق الفاسين كا 
لايخ على المحقق البصير. 

ففى الجملة إشارة إلى أنّ النفس الفاني في الله تعالى: هو نور كا في الزجاجة 
وعلى نورء لاستناده عل النور المتجل المنيسط: 

ولا يخن 9 انبساط النور يلازم وجود نذا وأصل للنور» حقّ يتحصّل له 
الابساط: وهذا المبدا هو الور من عات الزات وهو هية الذات:وإذا انط ذلك 
النور يقال نه نور السّماوات والأرض ونور قاطبة الموجودات» فينسب إليها. 

دي اله لثوره من يَشاء 8 

إشارة إلى أنّ السير إلى تلك العوالم والوصول إلى مرتبة الفناء. حى يدرك 
النور ويشاهد حقيقته ويستنير منها: 5 هو بتوفيق الله وخا بيه وهدايته. 

ومشية اله تعالى على حسب اقتضاء المحلٌ واستعداده. 

هذا إجمال ما يتعلّق بتفسير حقيقة الآية الكرية وتوضيحهاء من دون أن يستند 
ال اصطلائحات وة باط الى ل« ريد اعا الا عدا مير وضاؤلا عن 
الحقء وليس الطريق إلى شود الحقيقة إلا هداية الله عر وجلء والداية بمقدار 
الإستعداد والتهيّؤء والتهيّؤ لايتحقّق إلا بتزكية النفس وتطهيرها وتهذيبها. 


قد أفلحَ مَن رَكاها. 


نوس : 

مصبا ‏ الناس: إسم وضع للجمع كالقوم والرهطء وواحده إنسان من غير 
لفظه. مشتقّ من ناس ينوسء إذا تد وتحرّك فيطلق على الجنّ والإنس. وسمّي 
الجنّ ناساً کا سمّوا رجالاً -وإِنّهُ كانَ رجال مِنَ الإنسٍ يعوذونٌ برجالٍ مِنَ الجن 
وكانت العرب تقول: رأيت ناساً من الجنّ. ويصقّر الناس على تُويسء لكن غلب 
استعماله في الإنس . والناووس: مُقبرة النصارى. 

مقا -نوس: أصل يدل على اضطراب وتذبذب, ونا الشيء: تذبذب» ينوس . 
وسمي ابو واس: لذَوَابتينِ له كانتا تنوسان. ويقولون: تست الإبلَ: شقتها. 

ضحا ب اللوسء تلذب الى ء» وقد ناش ينوس :وأناضه غيره. ونست الال 
أنوسها نُوساً: سُقتها. وذونُواس من أذواء المن. ورجل نَّوّاس: إذا اضطرب واسترحَّى. 
والناس يكون من الإنس وال جن وأصله أناس فخمّف, ولم يجعلوا الألف واللام فيه 
عوضاً من الهمزة الحذوفة, لأنّه لو كان كذلك لما اجتمع مع المعوّض عنه. 

الاق 151 وراس »يق قوشعم تاس الى إذا شرك : وس به ذو 
واس اميك الميميري. وکل تحر نائس . 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد: هو الحركة مع اضطراب. 
ر كلظ الان قد سيق ق الاس ان الا طك الآناس مير 
حذفت همزته تخفيفاً بكثرة الإستعهال» ولا سيا عند استعباله بالألف واللام» فيكون 
ثقله أشدٌ. 


٦‏ نوس 


ومبدأ الإشتقاق في كلّ من الإنسان والأناس والناس واحدء ويلاحظ في كل 
متها عق الدأ نس وهو في قبال النفور والتوححخش. 

ويؤيّد هذا المعنى استعاله في موارد لا يناسب مفهوم النوس بمعنى الحركة 
والاقطر ا کا ا ا الكرية: 

وأيضاً إِنّ الإشتقاقات المرادفة المأخوذة من الإنس كالأناس والإنسان. وقوهم 
إن الاتسان را خد الاس فن غو ققد زد ما دكا من امساقدمن الان ولس 
ا بن مشكات اتوش كلمة مشاسة به معد 

ويدلٌ على ما ذكرناه من كثرة استعمال الكلمة: ذكرها في القرآن المجيد كا في 
المعجم. في ۲١١‏ مورداً. 

قالَ إن جاعِلُكَ للثّاس إماماً ‏ ؟ / .٠١١‏ 

أنزلَ فيه القرآن هُدىّ للنّاس - ۲ / .١186‏ 

ومن الاس من يَشري نفسّه ابتغاءَ مَرضاة الله ۲ / ۲۰۷. 

نَالّذِينَ يكفرون ... ويّعتّلونَ الَّذِينَ يأمُرونَ بالقشط من النّاس ۳ / ١؟.‏ 

إن أو الثاس بإبراهي لَلّذِينَ اتبعوه وهذا التي 7 / 18. 

أم حشدون الاس على ما آتاهم اله من نَضْلِه ‏ / .٠٤‏ 

فإنّه لا يناسب كون الإمامة لجمع فيهم إضطراب. أو نزول القرآن هدايتهم مع 
أن هدايته للمتقين . أو شراء النفس لابتغاء المرضاة مع اضطراءهم. أو أمرهم بالقسط 
والحقّ. أو كون المتبعين والنىّ من المضطربين. أو كونهم من آتاهم الله من فضله. 


وأمّا إذا لوحظ في الكلمة مفهوم الإنس: فتّوافق جميع الموارد. 


تون 7 


نوش : 

مضيا تاش وشا من باب قال« ساوله؛ والتعاقض : اول م ولا ت 
وتناوّشوا بالرماح» تطاعنوا. 

مقا دوش أضل صح يدل غل اول الغى .د ونمته توها+وساوشت» 
ارت ورك عدي يفيس الف فالا شت حرا :اا انلقة بخيرا, 

لسا ‏ ناشه بيده: تناوّله. والإنتياش مثله. وتناوشه كناشه. وف التغزيل: 

وأنى هم التناوؤش من مكان بُعيد. 

أي فكيف هم أن يتناولوا ما بد عنهم من الإيان وامتنع بعد أن كان مبذولاً 
هم مقبولاً منهم. وقال ثعلب: التناوش: الأخذ من قرب» والتناؤش باهمز من بُعد. 
قال الفداء: وأهل الحجاز تركوا همز التتاوش وجعلوه من نشت الشىء إذا تناولثه. 

ا #7الاداللوس»فعدر خت القىء أنوشه: إذا طلبته . ونأشته أنأشه 


نأشاًء إذا تناولته. وقد قرئ ‏ وأَنى هم التناوش ‏ بغير همزء وهو التناول. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طلب للأخذ. والقيدان يوجبان الفرق بين 
الماذة ومواة الخد والطلب والتهاول: 

ولّو رى إذ قز عوا... وقالوا آمَنَا به وأفى لهم النّناوّشُ مِن مكان بَعيدٍ وقد 
ليوا يدي لے و 


۳۸ نوص 


أو وكيف ينتج ويفيد لهم طلب لتحصيل الإيان وأخذه وهم في محل بعيد من 
حيط الإيمان وقد كفروا به في موقعه اللازم. 

فان الإيمان والعمل إنا كان فى دار التكليف وف الدنيا وقد انقضت أيّامها, ولا 
يفيد اليوم تناوشهم في تحصيله» فإنّ التناوش يومئذ لا أثر له لوجود البعد الكثير فيا 
بين تحلّهم يومئذ وبين دار الإيمان. 

فليعتبر من الآية الكرية كلّ مؤمن يفكّر في عاقبة أمره وفي حصول عمله وفي 
نتيجة أَيّامم حياته المنقضية وفي سعادة نفسه, ثم يغتنم الفرصة ويستفيد من باقي عمره 
ف ساعات ی ا 


نوص : 

مضا اا ااه وا نوها بن اتب :ا قارىي 

مقا - نوص: أصل صحيح يدل على تردّد ويحيء وذهاب. وناص عن قرنه 
ينوص لوصا . والناص: المصدر والملجأ أيضاً. ويقولون النّوص: الحمار الوحشيٌ لا 
يزال نائصاً: رافعاً رأسه يتردّد كال جاع . وناوص الجَدّة: مارّسها. 

صحا قال الفرّاء: النّوص: التأخّر. يقال ناص عن قرنه: قَرّ وراغ -ولاتَ 
حن مناص» أي ليس وقت تأر وفرار. والمناص أيضاً: الملجأ والفدِ. واستناص: 
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اننا موص مقاط ا ا ولس وثاص عذال ينا 
به نَويصٌء أي قوّة وحَراك. ويقال: صت الشيءَ جدّبته. وناص منيصاً ومّناصاً: نجا. 


والقاضصت الق :]ذا غات والتوهن + القران, والمناسى» المرب اللجاء المقة, 


نوص ۳4 


واللوض: الا كن و اتوص : التقدم: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الفرار والتنځي عن شر وابتلاء مواجه. كا أَنّ 
النجاة هو التخلّص والتنحي بعد الوقوع. 

وفخ مضافقهة القزان المي الفا اشر كت الذهاب العدول» التجاة 
الغيبة» إذا لوحظ فما قيود الأصل. 

وأمّا استعاها في مطلق هذه الموارد: فيكون تجوّزاً. 

وبينها وبين مواد النوس والنوض والنيص والنوت والنود: إشتقاق کار 
ويجمعها مفهوم الحركة. 

کم أهلكنا من قبلهم من رن فنادّوا ولات حينَ مَناص - ۳۸ / 8. 

القرن وقوع شيء في جنب شيء آخر مع إستقلال كل منهما في نفسه زماناً أو 
جماعة. والتاء في لات للتأكيد. واسمه محذوف لوجود القرينة. وهي مقام وجود 
مقدّمات الإهلاك» أي وليس المقام والزمان حين فرارٍ وتنحّي عن الششرّ ونزول البلاء. 

فإنّ الفرار والتنحّي عن العذاب زمان نزوله غير منتج» لأنّ نزول العذاب 
والبلاء بعد إتقام الحجّة وبعد انقضاء الإمهال وبعد تحقّق اليأس عن التوبة والندامة 
الباطنية . 


فأمليثُ للّذينَ قروا م أخذتم فكيف کان عقاب - ۱۳ / .٠۲‏ 


نا نوق 


مصبا ‏ الناقة: الأنثى من الإبل. قال أبو عبيدة ولا تسمّى ناقة حى تجذع, 
والجمع أنيّق ونوق ونياق. واستنوق الجمل: تشبّه بالناقة. 

مقا نوق: أصل يدل على سمو وارتفاع. وأرفع موضع في الجبل نيق والاضل 
الواو. وحُوّلت ياءً للكسرة التي قبلهاء وممكن أن يكون الناقة من هذا القياس. 
لارتفاع خَّلقها. واستنوق الجمل: تشبيه بهاء ويُضرب مثلاً لمن ذل بعد عر. وقوهم 
تنوّق في الأمرء إذا بالغ فيه: فعندنا أله منه» وهم يشيّهون الشيء بما يستحسنونه» 
وهي عندهم من أحسن أمواهم. ويقولون مَثلاً - خَرقاءً ذات نيقة: يُضرب للجاهل 
بالثيء يدعي المعرفة به. 

صحا - الناقة: تقديره قَعَلة بالتحريك. لأنّها جمعت على وق» مثل حَسّبة 
وخشب. وقغلة بالتسكين لا تجمع على ذلك. وقد جمعت في القلّة على أنؤق, م 
استثقلوا الضمّة على الواو فقدّموها فقالوا اوق ثم عوّضوا من الواو ياء فقالوا أينّقء 
م جمعوها على أيازق» وبعير منوّق. أي مذلّل مَروض. 


والتحقي 
أن الأضل الواخد .فق المادة: هو الأنق من الابل: وتشقق منها انتزاغاً 
فبلحاظ كوا أنثى وها لبن وخضوع وانقياد ومنافع للناس: تستعمل المادّة 


تجوّزاً في هذه المعانيء فيقال: استنوّق الجمل؛ وجمل منوّقء ورجل لَوَاقء وَتنوّق في 
الوه ومنطقه. 


نوق TF‏ 
وأما ال عق راس الل فهو بان ١‏ راز راتحت الان 


واختلطتا في كتب اللغة» إلا في بعضها كاللسان. 
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وإلى ود أخاهم صالحاً ... هذه ناقة الله لكم آية فد روها تأكل فى أرض الله ولا 
کو ها سرع قياخذ كي لاب آل اقعقروا الثاقة رعا عن آم ثبي فاخ 
الدَجْفَةٌ فأصْبّحوا فى دارهم جائمينَ فتولّ عنم الى خاو اا 

ويا قوم هذه ناقة الله لكم آية ي فذْروعا تأكل. .. فعفّروها فقال متّعوا في دارِكم 
ثلاقة زاف كردا انها والذية تاسمه واغة النوة طليرا الظيدة ا 
غك 1۷ 

وآتينا مود الثاقةَ مُبصِرةً فظلموا مها - ۱۷ / .٥٩‏ 

al i 
.۱٥۵ / ۲٣ - فا صخرا نادمين‎ 

كيك قود باو قفرا أبقرا ا راا هع إثا رار اا ةد 
فارتقنهم واصطير ونبّئهم أن الما قسمة بيهم كل شرب حت صر فنادوا صاحتهم 
فتعاطًی فعقّر ‏ 04 / ۲۷. 

يت رد بطر اذ اجغة أعقنيا تقال كم سول اله فا الله رشفلها ١‏ 
اد" 

فى هذه الآيات الكرية إشارات نشير إلا إجمالاً: 

١‏ -إِنّ هذه الناقة في رابطة رسالة رسول اله صالح إلى قومه تُودء وسبق ما 
يتعلّق بالود وصالح في مادّتهماء فراجع 


بع نوق 


۲ - هذه الناقة كانت آية معجزة لصالح. حيث ظهرت وخرجت من صخرة 
بإذن الله ع وجلٌ» باقتراح منهم ومن عظيمهم ذلك. 

الد والتاريخ ٠/٠‏ فخرجوا إلى عيد م ومعهم صالح, فقال لهم عظيم شود 
جندع بن عمرو إن أخرجتٌ لنا من هذه الصخرة مخترجة آمنّا بك, فنظروا إلى الضبة 
(الجبل المنبسط) مخض بالناقة, ثم انتقضت فانصدعت عن ناقة, فآمّن به جندع ومن 
كان مخه. 

المروج 710/١‏ - فحضّر عيد لهم وقد أظهروا أوثانهمء وكان القوم أصحاب 
إبل فسألوه الآية من جنس أموالهمء فقال له زعي من زعبائهم يا صالح إن كنت 
ضادقا فأظهر لتا من هذه الضخرة تاق وك وثراء سوداء عشراة رجا جالكة 
صافية اللون ذات عرف وناصية وشعر ووّبر؟ فاستغاث بربّهء فتحرٌ كت الصخرة 
وتَلمَلات وبدا منها حنين وأنين, م" انصدعت من بعد تخّض شديد... إلح. 

المعارف ۲۹ وا قال له قومه: إثتنا بآية؟ أنى بهم هَضبةء فلا رأته خضت 
كا تَخّضّ الحامل» وانشقّت عن الناقة. وعاقر الناقة هو أحمر مود الذي يضرب به 
المثل في الي وإسمه قدار بن سالف. والعاقر الآخر مصدع بن مهرج. 

٣‏ - يظهر من الآيات الكرية والتوارين: أن الناقة كانت كبيرة» وها أكل 
وشرب كثير وافر يوجب مضيقة في معيشة القوم, وقد كُلّفوا أن لا وها بسوء وأن 
يجعلوها في انطلاق في عيشها وأكلها وشربها حيث ما شاءت. 

هده اة يضافا ال کا اقم ابات ام عينة و 2ا 
وخصوصيّات حياتها: كانت فتنة هم والفتنة ما يوجب اختلالاً واضطراباً في إدامة 
الحياة. ونتيجتها الاختبار والامتحان في جهة التصير والإنقياد. 


ه ‏ هذه الناقة من جهة كونها مخلوقة وموجودة بأمر الله تعالى. من غير 


r ف‎ 


وأمظة ومن دون اة فة وضدق علا انبا قاقة الل ولا كانت الا رضن والتباعات 
وما ينبت منها مُلكاً له تعالى» كالتراب والماء والطواء وسائر الموادٌ الطبيعيّة: فيصمٌ 
إطلاق القول بتجويز الأكل والشرب للناقة على الانطلاق. 

هذه ناقة الله لكم آية قَدّروها تأكل فى أرض الله. 

ها شرب ولكم شرب يوم معلوم. 

5 -إِنْهم ما استطاعوا وما أطاقوا الصبر والتحمّل في قبال هذه الفتنة المواجهة 
هم من جانب الله تعالى» وخالفوا أمر الله عر وجل فأصابهم عذاب ألم . 

۷ - يظهر من الآيات الكرية: أنّ الله ع وجل أخذهم بالرجفة وبالصيحة, 
والرجفة هي الزلزلة الشديدة. والصيحة الصوت الشديد. وقد تتحصّل الصيحة من 
الرجفة وتتلازمان في أثر انشقاق في الأرض. أو تحصل باصطكاك في قطعات 
اينات أو رداك 

۸ صرح بأنّ الناقة كانت آية مبصيرة: والإبصار هو النظر الدقيق» والإبصار 
في الناقة كونها آية تكوينيّة بيّنة وكان ها نظر تكوينئ في هداية الناس وسوقهم إلى 
جانب الحقّ والرحمة. 

وتدلٌ الكلمة على أَنّ الناقة كا كانت آية في ابتداء الخلق والتكوين : كذلك إِنّها 
كانت آية مبغرة بينة و بقاء حياتا, حي كانت ها صفات واسيازات وخصوصتات 
خارقة للطبيعة» وكانت معجزة باقية للب صالح عليه الشلام. 


مصبا نام ينام من باب تعبء توما ومَناماًء فهو ناتم والجمع نوم على الأصل, 


¥ نوم 


ونم على لفظ الواحد ونيام أيضاً. ويتعدّى باهمزة والتضعيف. والنوم غشية ثقيلة 
تهجم على القلب فتقطعه عن المعرفة بالأشياء. وأمّا السّنة: فف الرأس. والنعاس: 
في العين. وقيل السّنة هي النعاس. 

مقا - نوم: أصل صحيح يدل على جود وسكون حركة. منه النوم» نام ينام 
توماء وهو نووم ونُومّة: كثير النوم. ورجل نومة: خامل لا يوْيّه له. ومنه استنام لي 
فلان» إذا اطمأنٌ إليه وسكن. والنامة: القطيفة لأَنْهَا يُنام فيها. ويستعيرون منه: 
نايك الشترق: دت ودام اقرب ا خلق: 

مفر - النّوم: فشر على أوجُه كلها صحيح بتظرات مختلفة: قيل هو استرخاء 
أعصاب الدماغ برطوبات البخار الصاعد إليه. وقيل: هو أن يتوف الله النفس من غير 
موت. وقيل: النوم موت خفيف. والموت توم تقيل. ونام العوب: أخلق أو خلق معاً. 


أ 3 الأصل لواحو اماه هو مهال امترشاء وکر ھی کو اا دا 
وتوقفها عن عمل الحسٌ والحركة. 

توضيح ذلك أنّ الأعصاب بها يتحصّل المحش والحركة في الحواس والقوى 
وف العضلات والأعضاء. وإذا كثر العمل والحركة والفكر مدّة: استرخى البدن وضعفت 
ا لحواش وفترت الأعصاب وتوقّفت فَعَاليّتها. وهذا التوقّف والتعطّل يطلق عليه النوم. 

وفي النوم يتوقف الحسٌ والحركة, ولا يتوقف جريان الدم في الجهاز الدمويّ 
الاق هر سيب ااا ف الحبوا هنوك تقد ضر قن اة 


وف القن والتعانى + فاته 'سحتصول اها الور هل التي أو إيعداء اترم 


To نوم‎ 


وسيجيء البحث والفرق بينها في الوسن. 

وعد الى جل لكر اليل لياس رارع شاا 2/7/9 

A E نيان‎ E, 

الشبات هو الإستراحة بعد العمل. وهذا عبارة أخرى عن معنى النوم الذي 
ذكرتأة. 

ومهذا يظهر ضعف ما يقال في حقيقة النوم من الأقوال الختلفة. 

فعلى هذا يصح لنا أن نجعل النوم عبادة ومقدّمة للعبادةء فإِنٌ العبادة عمل 
بالوظيفة الإهيةء وهو يحتاج إلى الاستراحة ورفع التواني والضعف والإسترخاء. حى 
تتجدّد القوي المتصرمة. 

أا آهل الأرى آنا ت ا ا ناما وكرفافون ۷ ۷7 

فطافٌ عَلَما طائفٌ من ربك وهم نائمون - 1۸ / ۱۹. 

فالإنسان لا يستطيع أن يدفع عن نفسه ضرراً مواجهاً عليه» ولا سهًا إذا نام 
وغفل عا يجري في الخارج, فحريّ أن يتوجّه إلى الله الح القيّوم الذي لا تأخذه 
سنة ولا نوم» وأن يفوّض أمره إليه تعالى على كلّ حال. 

اله يتوف الأنفس حي موتها والّي م قث في منايها فمك الي قضى عَلَيها 
الت ورل الخال جل 7 

الوفاء بمعنى الاكمال والإتقام لأمرء والتوق اختيار الإتمام وأخذه. والإمساك: 
هو حبس مع حفظ» أي توقيف شيء عن الإرسال. وقوله - والّي لَ ّت : عطف على 
الأنفس. وقوله - في منامها: متعلّق بقوله يتوقى. 


والمعنى: الله يختار الاتقا والإكال للأنفس حين موتهاء ولتي لم تمت في منامها. 


۳۳٦‏ نوم 


وقلناإنّ في النوم فتوراً وتوقّفاً في الأعصاب. وفي الموت يتوقّف جريان الجهاز العصبي 
والجهاز الدموي معاًء أي القلب والمخ. 

فق حال النوم أيضاً يكون النفس تحت قبضة الربٌ وقدرته واختياره إجالاً 
فإذا قبض وتوف الشخص: يأخذه ويحسبه» فيكون محفوظاً عند الربٌ وتحت ضبطه 
ونظره على الاطلاق. وإذا م يث : يكون الشخص في انطلاق واسترسال إلى أن يُدركه 
الموت. 

فالإنسان إنطلاقه في حياته إلى مدّة معيّنة. ثم يصير متوقّ زمانه ومنقضياً 
العا راقن ضع سرظرة ال مم وكوي 

إذ بُریکھم اله في مَنامِكَ قلیلاً ولو أراكهّم كثيراً لفشِلْتم -۸ / .٤١‏ 

یاب إن أرَى فی انام أن اذك فائظر ماذا ری قال يا أيّتِ فل ما تُوْمَر - 
1/۷ 


ينبغي أن نشير إلى كَلَيّات مراتب الرؤيا النوميّة على الاحمال: 

١‏ -أضغاث الأحلام: وهذه للّذين هم تعلّقات كثيرة مختلفة بالأمور الدنيويّة 
اة وشم أفكار متفقة ف جريان حياتب» ول ق حرق عبشم براع متعن 
ر نظم 1 لسك هزه الأفكار وال: فثلات الملخضط بة اة الما ف 
صفحات قلبه حالة النوم. 

۲ -للذين تكون هم هذه التعلّقات والأفكار المادّيّة في برناع مضبوط ونظم 
صحيح وانضباط حدود: فتنعكس هذه البراع النظريّة والعمليّة في أنفسمم» وقد 
تكون مفيدة طم وقابلة للتعبير والتفسير. 


۳ - للّذين تكون هم هذه التعلقات والأفكار تحت تدبير العقل وبتصويب 


نون ۷ 


البرنام الروحيّ الإلىّ في حدّ استطاعته: فالرؤيا في النوم في هذه الصورة أحسن 


٤‏ للدي تكون معيشتهم الدنيويّة وأمورهم الماذيّة مقدّمة للروحانيّة وفانية 
في التوجّهات والجذبات المعنويّة : فإنمم يستفيدون من رؤياهم ومهتدون بهاء وتنعكس 
الصور الروحانيّة في صفحات نورائيّة خالصة» فإنّ قلومهم صافية مهذّبة قد ركيت 
غن كدورات: الأفكار و الصفات الفلا نة 

ه -للّذين ليس هم برناع إلا التسليم والعبوديّة الصرفة, ولم ببق في وجودهم 
أثر من القايلات المادّيّة والتظاهرات النفسانيّة, وأنانيّتهم فانية فى ظلّ عظمة الله ونوره 
وكبريائه: فرؤياهم صادقة حقّة, فإنّ أرواحهم مرتبطة بالملاً الأعلى تنام أجسادهم 
رلا اء قلوييى اعت ميعوية وبضائزف مدركة شاهدة) ل عدم قلرميد كدؤرة 
وظلمة. 

وهذا المقام للأنبياء والأولياء عليهم السّلام وللخواصٌ من المؤمنين» لكل منهم 
غلل خسب فر عة الأمقل قالأمثل. 

هذا إجمال في حقيقة مراتب الرؤياء وها فروعات كثيرة. 

وقد تكون الرؤيا استثناءً وبدون النظر إلى خصوصيّات مذكورة» ومن جانب 
لله عر وجلّ: لصلاح أو هداية أو إشارة إلى أمر لازم. 


نون: 
مقا نون: كلمة واحدة. والنون: الحوت. وذوالنون: سيف لبعض العرب» 
کاله شبّه بالنون. 


۳۳۸ نون 
ضحا - النون: الحوت» والجمع أنوان ونينان. وذوالنون؛ لقب يوتش بن مى 
عليه الشلام. والنون: شفرة السيف»› وإسم سيف لبعض العرب. والنون حرف من 


سروف المع 


والتحقي 

أن الأصل في الكلمة هو الحوت. وهي مأخوذة من العبريّة والسريائيّة. فى 
العبريّة: نون. وفي السريانيّة: نونا. وفي الآراميّة كذلك. ٠‏ 

وذا النُونِ إذ ذهب مُعْاضِباً فظن أن لَنْ تَقَدِرَ عَلّيه ‏ ۲۱ / ۸۷. 

والمراد يونس الب عليه السّلام باعتبار وروده بطن الحوت. و سيجيء جريان 
أمره ومقام نبوّته في كلمة يونس» فراجع . 

وأمّا حرف ن: في قوله تعالى: 

ن والقلم وما يَسطّرون - ٩۸‏ / ۱. 

فقد سبق البحث عنه في كلمة سطرء وهكذا في القلم» وفي ن. 

ويناسب حرف ن: كونه إشارة إلى النبىّ بلحاظ نبوّته, ويدلٌ عليه ذكر النعمة 


ما أنت بنعمّة رَبك مجنون. 

وهكذا في آخر السورة یت يقول: 

ولا تكن كصاحب ال خوت إذ نادّى وهو مَکظوم لولا أن تَدارَ که نعمة من رَيّه . 
ولايخق أن النَبوّة وكذا وجود النيّ من أعظم مصاديق النعمة. 


را د جاح ا لحرت والضير يه ف ولاك ماه ارقي 


نوی ۳۳4 


مناسة ماذة الحوث» فاا عق اليل والإضطراب: ويوئس الثم ل يسقم فى هداية 
قومه واضطرب في أمره والعمل بوظيفة النبوّة. وهذا يناسب النهي عن الإضطراب في 
مورد قوهم إِنْه لجنون في صدر السورة» وفي آخرها: 

ويقولون إِنَّهُ جنون. 

ولايخق أن حقيقة النبوّة عبارة عن العبوديّة التامّة والفناء الكامل وإجراء أمر 
المولى من دون أنانيّة وتوجّه إلى نفسه وتايله. وهذا المعنى يصح أن يعبّر عنه بعنوان 
القلمء فان القلم في الخارج هو وسيلة إجراء المنويّات وآلة إظهارها للمخاطبين. 

فالقلم يكون إشارة إلى المرحلة الثانية من النبوّة. وهى مرحلة الفعليّة والتحقّة 
ا لخارجيٰ منها. 

والمرحلة الثالئة عبارة عن جريان الفيوضات وإجراء البرناج والعمل بوظائف 
الإبلاغ والرسالة. ويشار إليها بالسطرء وهو النظم والإصطفاف في كتابة أو إنسان أو 
أحاديك أو قرفا 


نوی : 

مقا نوى: أصل صحيح يدلّ على معنيين : أحدهما ‏ مقصد لشيء. والآخر - 
عَجَم شيء. فالأوّل _النَّوَى: التحؤّل من دار إلى دار. هذا هو الأصل, ثم حمل عليه 
الباب كلّهء فقالوا نوى الأمرَ ينويه» إذا قصد له. وممًا يصحّح هذه التأويل قوهم: نواه 
لله كأنّه قصده بالحفظ والحياطة. والّيّة: الوجه الذي تنويه. وتَويّك: صاحبك نيّته 
يدك . والأصل الآخر النُوى؛ توی الثّمر. وريا عبّروا به عن بعض الأوزان. ويقال 
إِنٌ التّواة زنة خمسة دراهم. وبا همز تدلٌ على النبوض. 

مصبا - نويته أنويه: قصدته, والإسم النيّة, والتخفيف لغة حكاها الأزهريّ, 


f‏ نوى 


وكأ نه حذفت الام وعوّض عنما الهاء. كا قيل في ثبة وظبة. وخصّت النيّة في غالب 
لامعال مر اللو غل أمرينن ا ور رة الأمر والويضه الذي رر رارف 
العَجَمء الواحدة واةء والجمع تويات وأنواء ونُوُوي وزان فلوس. 

لسا نوی الشيء نيّة ونيّة, بالتخفيف عن اللحياني وحده» وهو نادرء وانتواه 
كلاهناقصدة واععقده. وتو الملل راتوا كذلك والتي الرجه يذهب فيه 
ا لجوهرئ - والنّيّة والنّوَى: الوجه الذي ينويه المسافر من قرب أو بُعدء وهي مؤلثة. 
وانتوى القوم: إذا انتقلوا من بلد إلى بلد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القصد القلبيّ الباطنيٌ للفعل حدم بأوقسات 
قليلة أو كثيرة. وسبق في القصد: إل توجّه إلى عمل وإقدام في عمل» وهو إرادة قريبة 
من إيجاد الفعل. ۰ 

ومن مصاديق الأصل: قصد لشيء أو شخص وتوجّه إليه بنظر الحفظ . وقصد 
حركة إلى محل أو بلد. وقصد لأمر أو جهة. وقصد بالعزم أو بالإعتقاد إلى موضوع. 
فلاب من لحاظ قيدي الأصل. 

ا التواة والنّوى بمعنى العَجّم : فان العَجَّم يطلق على ما يكون داخل الفواكه 
كالقر والعنب وثرة السدر وغيرها. كا أنّ الحبٌ ما يظهر غالباً في السنابل من الزرع 
كالبُرٌ والشعير وسائر الحبوب المأكولة التي هي أصول الأرزاق: 

فهي محبوبة للناس وللتجّار والزارعين وسائر الطبقات» لكونها أصلاً في إدامة 
الحياة وقد يو 


۳۴4١ نوی‎ 


كا أن النّوى يناسب معنى القصد إلى إقدام قبل العمل بأوقات» فيكون العجّم 
من مصاديق الأصل تكويناً. حيث إِنّه يزرع ليثمر أثاراً بعد أوقات, فالمقصود فيه 
تحصّل القر بعد أوقات. 

ولا يبعد أن يكون التُوى في الأصل مصدراً كالحبّء م استعملا بالغلبة في 
الموضوعين: العجم وهو المبداً للأشجار المثمرة؛ والحيوب. 

وأمّا النواة بمعنى الوزن المخصوص : فع إصطلاحيّ محازيّ. 

إن اله فالق ا لحب والنَّوَى يخرج الحىّ من الميّتِ ورج الميْتِ مِنَ الحَىّ - ٦‏ / 

6 
فا ن الخ ها يظيرق انات سابل رة جتظاهرة ا لط ولعي 
والنّوى هو العجم من الفواكه والأمار من الأشجار المتعالية. وتفلّقهم| بالنبات والشجر 
وإذا أريد من الكلمتين مطلق مفهومهم اللغويّ الحقيق» وهو ا محبوبيّة المنظورة 
والوداد والميل الشديد في مادّة الحُبٌ. والقصد الباطن القلبئّ متقدّماً على الفعل وإقدام 

عليه في مادّة النّوى: يتحقّق لما مصاديق أخر غير ما ذكر ويعرف. 
فيصحٌ أن يقال: إن اله فالق القصد والنيّة بظهور الروحائيّة وغو النور ورشد 
ال ورا اق ال دا 
وقالق الميل والوداد والحئة القلبيّة والقايلات الباطنية المنكذرة بظهور اة 
فالنوى يتعلّق بال والأعصاب. كا أنّ الح متعلّق بالقلب. 
ويؤيّد ما ذكرناه: أنّ الحيّ والميّت أيضاً في الجملة بعدها: 


4 نيل 


يعآن المصاديق المادّيّة والروحانيّة جميعاً. فإنّ الإنسان المؤمن العارف باله نما 
يتخرّج من العوالم والموادٌ الأرضيّة. أو من الآباء والأجداد المتايلة إلى المادّيّات في 
اغب الموارهه ر عو ااي واا عا الأ وليه ال 

فا لحياة والموت لا يختصّان بالجهات المادّيّة والجسمانيّة. والعوالم كلها مادّيّة أو 
روحانيّة. مرتبطة مراتبها وطبقاتها كل مع الأخرى, و جميع العوالم إا هي تحت نظام 
واحد وحكومة واحدة» وبينها ائتلاف وارتباط تام في الباطن» وإن ظهر اختلاف فيا 
بينها في ظواهرها. 


مصبا نال من عدوّه ينال من باب تعب نيلاً: بلغ منه مقصوده. ومنه قيل نال 
من إمرأته ما أراد. ونال من مطلوبه. ويتعدّى بالهمزة إلى إثنين فيقال: أنلته مطلوبه 
فناله. فالشيء مَنيل ونيّلء فعيل بمعنى مفعول. والتَّيل: فيض مصر. وأمًا الثيل الذي 
يُصبغ به فهو هنديّ معرّب. 

محا تال خيرا یال قلا أى صاب وا صله ثيل ل سال تعب كشب 
وأناله غيره. والأمر فيه تل بفتح النون. 

لسا ‏ نلثُ الشيء نيلا ونالاً ونالة . وأنلته إِيّاه وأنلت له. وله . ويقال: أنلتك 
نائلاً. ولتك وتنّلت لك ونوّلتك. ويجوز أن يقال: نوّلني فتنؤلتُ, أي أخذت. 
وقوله تعالى: 


م 
5 


تن يال الله لخر ها ولا داوعا ولكن ينالة اقرع 7۴۲ ۴۷ 


نيل عم 


أي أن يصل إليهء وتال ينال تيلاً: إذا أصابء فهو ائل. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو مطلق إصابة شىء لشىء. كا أن الإصابة: 
جريان أمر على وفق الطبيعة وال حق في قبال الخنطأ والإنحراف عن جريان الحقٌّ. 

والأخذ: هو تنوّل مع حيازة بأيّ وسيلة كان. 

وأمّا النول بالواو: فهو العطاء ويلاحظ فيه جهة الدفع فقط. 

وقد اختلطت معاني النول والنيل في كتب اللغة والأدب. 

ومن مصاديق الأصل: إصابة على نحو الإطلاق ونزول شيء على شيء أو محل 
والبلوغ إذا كان النظر فيه إلى مطلق الوصول إلى حل لا إلى الحدٌ الأعلى. والوصول 
إذا كان الملحوظ مطلق النؤول إلى محل من دون نظر إلى ما يقابل الفضصل. 


وما الأخذ: فهو في الصيغ التي بمعنى المطاوعة كالتنوّل, فتدلٌ على المطاوعة في 
الا والا ال وا كه 


فظهر أن ترجمة النول بالصواب والإصابة وما يشابهه خطأ حض. وظهر أيضاً 
أذ كلنة التتاول من الثول+ وقدل عل الخعيار العطاء وقول فيقال اولع فتاول: 
أي أعطيته مستمرًاً فأخذه وقبله» وليس ف المادّتين دلالة على مفهوم الأخذ. 

لن يكال الله رياولا مازعا ولكن ينال اوی يدك بد 

انيع تعقو ليطن معنا فيك من كير 07 


قن افا انكر غل الله ارقت تاق تی بين الکاب- ۷7۷ 


0 نيل 


يراد مطلق الإصابة والجريان والنزول من دون قيد آخر. أي أن يُصيبه لحوم 
ولا دماء بل يصيبه التقوى» فإن التقوى له موقعيّة يقع في رابطة القرب والرضاء 
بخلاف اللحوم والدماء الواقعة غير المرتبطة بالله تعالى. 

والمراد من الكتاب: ما يضبط ويحفظ عند الله تعالى وفي علمه. وقد سبق أن 
الكتابة هو التقرير والتثبيت في الخارج لما في النيّة والقلب بأيّ سبب يكون. كما في 
الحكم والقضاء والتقدير والإيجاب وغيرها. 

وهذا تنبيه للناس ليتوجّهوا أنّ الإفتراء والكذب والإنحراف وسائر أنواع 
القسّك بوسائل تخالف البرناع الي والقرب والرضا والطاعة والعبوديّة: لا توجب 
جلب خير وصلاح وسعادة ومنفعة حقيقيّة للإنسان. بل يصيبه في جريان حياته ما 
يقدّر له بمقتضى حالاته وأعماله وارتباطه وتوجهه ونیته خيراً أو شرّاً. 

ولازم أن يتوجّه أيضاً: بأنٌ المنتج له هو الإخلاص والتقوى دون التظاهر 
ا الحسنة في الخارج من دون نيّة خالصة. 

وإذ ابتلى إبراهي ربّه بكلماتٍ فأمَهنَ قال إن جاعِلّكَ ِلنّاسِ إماماً قال ومن 
دري قال لا ينال عَهدي الظّالمين ‏ ؟ / .٠١١‏ 

البلاء كا سبق: هو إيجاد التحوّل. والابتلاء: اختيار هذا الإيجاد وإرادته والميل 
إليه. والإمام: من يُقصد ويُتوجّه إليه في الخارج. والعهد: التزام خاصٌ على أمر 
باقتضاء المورد. 

والإمامة عهد تكويىّ في نفس الإمام حى يتعلّق به العهد التشريعيّ, فإذا 
لم يوجد في الذات اقتضاء الإمامة لا يكن انتخابه وجعله إماماً للناس» حن يأتوا به 
في اعتقاداتهم وأخلاقهم وآدابهم ومعاشهم ومعادهم. فن كان ظالماً لنفسه أو لغيره 


to نيل‎ 


ومنحرفاً عن الحقٌ والعدل والصواب: فكيف يصيبه العهد والإلتزام والأمانة من 
جانب الله تعالى . 

والإمامة أعجّ من النبوّة والإمامة المصطلحة المعبّر عنها بالخلافة والوصايةء 
فإنّ كلا مهما لا بد أن يكون من جانب الله تعالى وبتعيينه. 

وأمّا الكلمات: سبق أنّ الكلمة بمعنى إبراز ما في الباطن من المنويّات والأفكار, 
بألفاظ أو بوحي أو بوجود خارجيّ تكويني. 

والمراد إيجاد التحوّل وإرادة امتحان بالقول فقط أو بالعمل أو بوسيلة موجودات 
تكوينيّة خارجيّة. فإنَّ ابتلاءه عليه السّلام قد تحقّق في موارد كثيرة وبأمور مختلفة 
وفي موضوعات متنوّعة, كالإحراق» وذبح الولد» وكسر الأصنام, والإنفاق. وصدق 
الل وغينهاء 


ون نيل 
رَيّنا لا تزع قلوبنا بعد إذ هَدَ يتنا وهَبْ نا مِن لدّنكَ رحمة . 
الحمد لله الذي وفقنا لإقام هذا الجزء من كتاب التحقيق في كلات القرآن, 
وبتامه يتم حرف النون» ويتلوه بتوفيقه ولطفه وفضله الجلّد الثالث عشر وأوّله حرف 
الواو ثم الياء. 


وقد فرغنا منه في بلدة قم المشرّفة في تاريخ ,.1710/1١/7٠‏ وهو الموافق 
لامع حادق الاب يوخ راد يدك وسول: اة اء الغا لن علا ضلوات 


0 


العلن: 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب ۳۹ 


« الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب » 


إحياء التذكرة للدكتور رمزي مفتاح» طبع مصر» ٠۳۷۲‏ ه. 

أسا ك أساس البلاغة لار هري طبع مص ١١١نم‏ 

الاشتقاق لابن دُريدء طبع مصر» ۱۳۷۸ ه. 

الأصنام لابن الكَلِيّ وتكملته لأحمد کي 

إنجيل مَتى» طبع بريطانياء ترجمة عربيّة. 

البدء والتاريخ للمقدسيء.+ تجلّدات» طيبع پاریس» 21514. 

تاريخ ابن الوّردي» جزءان» طبع مصر. ۱۲۸۵ ه. 

التكوين من التوراة» ترجمة عربيّة, طبع بريطانيا. 

اليب الأزهرفاء 8 يحلّداً. طبع مصر, 17 م. 

الجمهرة لابن دُريد في اللغة. ؛ جلّدات, طبع حيدراباد دكن, سنة ١741‏ ه. 
ا للدّميري» يحلّدان. طبع مصر, ANE:‏ 

صحا = صحاح اللغة للجوهری» طبع إیران» ١71١‏ ه. 

العين الغليل ال ادى #علداكه أفسك اران 

فرهنگ تطبيق, في اللغة العربيّة والساميّة, للدكتور مشكور, في جحلّدين, طبع إيران» 
۷ ھ. ش. 

الفروق اللغويّة لأبي هلال العسكريّ, طبع القاهرة» ٠١١۳‏ ه. 

قاموس الكتاب المقرّسء لمستر هاكس» طبع بيروت بالفارسيّة, المطبعة الأمريكيّة, 
۸ م. 


+o‏ الكتب المنقول عنها في هذا الكتاب 


لسا = لسان العرب لابن منظون ١6‏ جلد يروت ۱۳۷۹ هه 

جمع البيان للطبرسي» ٠١‏ مجلدات» طبع إيران. 

المروج = مروج الذهب للمسعوديٰ» طبع مصرء في يجلّدين, ٠۳١١‏ ه. 
مصبا = مصباح اللغة للفيومي» طبع مصر» ٠۳١۳‏ ه. 

المعارف لابن قتيبة» بتحقيق ثروت عکاشه» بمصصر, ١17٠0‏ م. 

معجم البلدان للحموي» ه جلّدات, طبع بیروت» ۱۹۵۷ م. 

مفر = مفردات للراغب في غریب القرآن» طبع مصر» ٠۳۲٤١‏ ه. 

كا ك مقا اللقة ان فارس علدا نفس ودام 


المنجد في الأدب والعلوم لفردينان نوتل» طبع بیروت» ١150‏ م. 


وأمًا مراتجعنا ق الا لیف فكثير من كس الأدب: 


مباحث مختلفة مهمّة فى الكتاب اهم 


« مباحث مختلفة مهمّة فى الكتاب » 


اول حو والقلم ون 11111111111100 O OSES‏ 
خصوصيّات للنْبوّة العامة وهي فانية آثار 
الإنجيل وما يتعلّق به في القرآن» وهو مس خصوصيّات ................ جيل 
معنى مَنازل القمرء ومفهومه المصطّلح 0071 
حقيقة النسخ» ومصاديقه الختلفة 
أمور سبعة فيا يتعلق بالأصتاء a‏ 
القين ادكه الندقء والنقو ل 00000 7 0 
والنازعات ‏ والمراحل الخمس في السلوك 1 000000000 
الجن الإنصات فى القراءةء وانتفاؤه کت 
النصارى» الناصرة» وإشتقاقها 111 10 000 
النطق» وحقيقته في الموجودات والعوالم ماري لع سي لت حت ب مع رب Bh‏ 
النفخ , وحقيقته في العوالم وتم عي عو اسم عو تدك ساو لحم عع عق ورم وروم لفك 
النافع» النفع والضرٌء النفع في العوام yy‏ 


الجنّة والنهر» وحقيقة النهر في العوالم امو امس و ماو اس بي ل 
نوم وكانية :عضر آمرا تعلق به من القرآن EF eee‏ 
وزو تراغ و ا ا م ا ا الور 


تون أيه الثور فصلا المع و مونو ا ES‏ لودو ودع لوحكم ولول اعوط اسه و يه نور 


YoY‏ مباحث مختلفة مهمّة فى الكتاب 


الناقة. وغانية أمور ما يتعلّق بها من القرآن اوس وح رسو وه سورد وس سي BÊ‏ 
الرؤيا في النوم» وها خمسة مراتب 000000 
ابتلى إبراهيم بكلمات» حقيقة الكلمات 1+ 1 


يحول اله وقوته قد الجر التاق عع ويغلوه فى الجزء الثالك عشر حرف 
الواو والياء. 


